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FAJDROS

OSOBY DIALOGU: SOKRATES, FAJDROS

SOKRATES. Kochany Fajdrosie, dokgdze to i skad?

FAJDROS. Od Lizjasza, Sokratesie, od syna Kefalosa. A ide sie przejs¢ za miasto.
Dtugo tam u niego bytem; siedziatem od samego rana. A ze stucham rad twojego i
mojego przyjaciela Akumenosa, wiec przechadzki odbywam po drogach; on
powiada, ze to mniej meczy niz te po kretych ulicach miasta.

SOKRATES. Dobrze powiada, przyjacielu. A to widag, Lizjasz byt w miescie.

FAJDROS. Tak, u Epikratesa, w tym domu u Morychosa, koto Swigtyni Zeusa
Olimpijskiego.

SOKRATES. No a c6z tam byta za rozmowa? Oczywista, ze was Lizjasz mowami
czestowat.

FAJDROS. Dowiesz sie, jezeli masz czas p6js¢ ze mng kawatek i postuchac.

SOKRATES. Czemu nie? Nie wierzysz moze, ze ja tak jak Pindar powiada, , wiecej
niz czas drogi cenie to”, zeby stysze¢ twojg rozmowe z Lizjaszem?

FAJDROS. To prowadz!
SOKRATES. No wiec moze opowiesz?

FAJDROS. Tak, tak, Sokratesie; to wtasnie cos dla ciebie do stuchania. Bo mowa, o
ktdresmy rozmawiali, miafa strasznie erotyczny temat.

Lizjasz opisat zabiegi mitosne okoto jakiejs pieknosci, ale nie ze strony mitosnika, i
w tym wtasnie caty figiel. Bo mowi, ze powinno sie raczej obdarza¢ wzgledami
tego, ktdry nie kocha, niz tego, ktéry kocha.

SOKRATES. To znakomity maz! Zeby on tak napisat, ze sie powinno raczej ubogiego
przyjmowac niz bogatego, i starego raczej niz mtodego, i jaki tam jeszcze ja jestem
i niejeden z nas. To by dopiero byty mowy , kulturalne i spoteczne”!
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Ja sie tak zapalitem do stuchania, ze choébys$ tym spacerkiem i do Megary zaszedt i,
jak Herodikos zaleca, spod samych muréw miejskich nazad wracat, nie opuszcze
cie na krok.

FAJIDROS. Co ty mowisz, Sokratesie poczciwy! Ty myslisz, ze co Lizjasz dtugi czas i
przy wolnej gtowie ukfadat, on, pierwszy pisarz wspétczesny, to ja, laik, potrafie z
pamieci powtdrzy¢, jak sie nalezy — tak jak on? Daleko mi do tego, chociaz
przyznam sie, ze chciatbym. Wolatbym to niz worek ztota!

SOKRATES. Ej, Fajdrosie! Jezeli ja Fajdrosa nie znam, to chyba siebie samegom
zapomniat. Ale ani jedno, ani drugie nie zachodzi. Doskonale wiem, ze on tej mowy
Lizjasza nie jeden raz stuchat, ale kilka razy. Raz po raz prosit, zeby mu powtarzac,
a tamten powtarzat bardzo chetnie. A temu nawet i tego nie byto dos¢! Totez
wzigt w koncu rekopis do reki, przegladat na nowo to, co go najwiecej pociggato.
Nad tg robotg siedziat od rana, zmeczyt sie i poszedt sie przejs¢. A widzi mi sie,
dalibdg, ze wykut mowe na pamieé; chyba ze byta moze bardzo dtuga. A szedt za
miasto, zeby jg przedeklamowac. Spotkat po drodze cztowieka, ktory cierpi na
stfuchanie mow. Zobaczyt go; zobaczyt i ucieszyt sie, ze bedzie miat towarzysza
zachwytow, i poprosit go z sobg. A kiedy go ten, rozkochany w mowach, prosi o
powtodrzenie, ten zaczyna robic ceregiele, ze naprawde nie ma ochoty méwic. A na
koncu, gdyby go cztowiek nie byt chciat po dobrej woli stucha¢, bytby gwattem byt
mowit. Wiec, mdj Fajdrosie, popros$ Fajdrosa, zeby to, co i tak za chwile zrobi, juz
teraz raczyt zrobic!

FAJDROS. No nie; doprawdy; to dla mnie jest ogromna korzys¢ — tak, jak potrafie,
mowic¢. Tym bardziej ze ty, zdaje sie, nie puscisz mnie, zanim ci nie powiem; inna
rzecz, jak.

SOKRATES. To bardzo ci sie dobrze zdaje!

FAJDROS. No to juz tak zrobie. Bo rzeczywiscie, Sokratesie, stéw zgoda nie umiem
na pamiec. Tylko z tresci pamietam prawie ze wszystko, czym sie, jak Lizjasz mowit,
rézni zakochany i nie kochajacy, i to punkt za punktem przejde po kolei, zaczgwszy
od pierwszego.

SOKRATES. Przejdziesz, przejdziesz, pokazawszy przede wszystkim, kochanie, co to
tam masz w lewym reku pod himationem! Bo ja zgaduje, ze wtasnie te mowe. Jesli
to ona, to badz przekonany, ze ja cie wprawdzie bardzo kocham, ale skoro tu jest i
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Lizjasz — nie mam wielkiej ochoty stuzy¢ ci za okaz do ¢wiczen krasomoéwczych.
Wiec dawaj no to, pokaz!

FAJIDROS. Daj spokdj; prysta moja nadzieja w tobie; myslatem, ze sie troche
przeéwicze. Wiec moze usigdziemy, gdzie chcesz, i bedziemy czytali?

SOKRATES. Chodzmy stad; wrdoémy sie wzdtuz llissu, a potem gdzie badz
usigdziemy spokojnie.

FAJDROS. Doskonale sie trafito, ze nie mam trzewikdéw na sobie. No, ty oczywiscie
nigdy. Wiesz: najlepiej chodimy rzeczkg, zamaczawszy nogi. To nie jest
nieprzyjemne, szczegdlnie o tej porze roku i dnia.

SOKRATES. No to idz naprzdd i rozgladaj sie, gdzie by mozna usigsc.

FAJDROS. Widzisz tamten jawor, ten wysoki?

SOKRATES. Albo co?

FAJDROS. Tam cien jest i wiatru troche, i trawa; jest gdzie usigsé, mozna sie i
wyciggna¢, jak wolisz.

SOKRATES. No, no, prowadz.

FAJDROS. Stuchaj, Sokratesie, czy to nie stad gdzies, znad llissu, powiadajg,
Boreasz porwat Orejtyje?

SOKRATES. A powiadaja.

FAJDROS. Moze to wtasnie stagd? Bo jakaz to cudna, czysciutka i przejrzysta woda.
Doskonale by sie tu mogty dziewczagtka bawié nad brzegiem.

SOKRATES. To nie stad; to tam nizej, z jakie dwie, trzy staje, gdzie sie przechodzi
do Swigtyni Artemidy. Tam jeszcze gdzie$ jest oftarz Boreasza.

FAJDROS. Nie uwazatem. Ale powiedz, na Zeusa, Sokratesie, czy ty w ten mit
wierzysz?



Strona |6

SOKRATES. Gdybym i nie wierzyt, tak jak medrcy dzisiejsi, nic by w tym nie byto
szczegblnego. Wtedy bym medrkowat i méwit, ze jg tchnienie Boreasza zepchneto
ze skat pobliskich, kiedy sie bawita z Farmakejg, a kiedy w ten sposéb zginefa,
zaczeto mowié, ze jg Boreasz porwat. A moze z pagoérka Aresa; bo opowiadajg i
taki mit, ze to stamtad, a nie stad zostata porwana. Ja to, wiesz, Fajdrosie, uwazam
za rzeczy bardzo mite, ale zeby sie tym zajmowa¢, do tego trzeba kogos, kto ma
duzo zdolnosci, sit, czasu, cierpliwosci, chocby juz dlatego, ze potem musisz
centaury stawia¢ na dwie nogi albo i Chimere, a potem zatrzesienie rozmaitych
Gorgon, Pegazow i innych jakich$ dziwolggdw gtupich i nie wiadomo do czego
podobnych. Jak by cztowiek w to nie wierzyt, a brat sie do wytlumaczenia
wszystkiego na gruby, chtopski rozum, to bardzo by duzo na to czasu potrzeba i
gtowy. Ja catkiem nie mam na to gtowy i czasu. A to, widzisz, dlatego: ja nie jestem
w stanie, jak napis w Delfach powiada, poznaé siebie samego. Wiec mi sie to
Smieszne wydaje, kiedy siebie jeszcze nie znam, bawi¢ sie w takie nieswojo,
niesamowite dociekania. Wiec mato sie tymi rzeczami interesuje; biore je tak jak
wszyscy inni i, jak mdéwie, nie to badam, ale siebie samego, czy ja sam nie jestem
bydle bardziej zawite i zakrecone, i nadete niz Tyfon, czy tez prostsze i bardziej
taskawe, ktére z natury ma w sobie co$ boskiego i co$ niskiego. Ale, przyjacielu,
tak pomiedzy wierszami — czy to nie to drzewo, do ktdéregos nas prowadzit?

FAJDROS. Tak, to wtasnie ono.

SOKRATES. Na Here! Toz to sliczna ustron. Ten jawor ogromnie roztozysty i wysoki.
| ta wierzba wysoka, a Sliczny cien daje, a taka cata obsypana kwieciem; bedzie
nam tu cudnie pachto. A jakiez mite zrodetko ptynie spod jaworu. Bardzo zimna
woda, mozesz nogg sprobowacd. Dziewice i posagi Swiete pod drzewami; widaé, to
uroczysko Acheloosa i nimf jakiches.

A prosze cie, ten wiatr tutaj — jaki strasznie mity i tagodny. To letni wiatr tak szumi,
a przy nim swierszczow choér. Ale z tego wszystkiego najlepsza trawa i
najtadniejsza, zeby sie tak przeciggng¢é tam na tym tagodnym wzniesieniu.
Doskonale$ wyprowadzit, kochany Fajdrosie.

FAJDROS. Wiesz co, ze$ ty jakis dziwny cztowiek. Zupetnie tak méwisz, jakbys nie
wiadomo skad przyjechat, a nie byt tutejszy. Ty sie w ogdle nigdzie z miasta w
okolice nie ruszasz i bodajzes jeszcze nigdy nie byt za murami.

SOKRATES. No, wybacz mi, mdj kochany. Ja sie przeciez lubie uczyé. A okolice i
drzewa niczego mnie nie chca nauczyd, tylko ludzie na miesScie. Ale zdaje mi sie,
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zes ty dla mnie znalazt lekarstwo na chodzenie, doprawdy; bo tak jak sie
wygtodniate ciele prowadzi, ze mu sie przed pyskiem jakims$ wiechciem trzesie czy
gatezig, tak ty mi bedziesz pod nos podsuwat mowy w rekopisie zwiniete i ciggat za
sobg po catej Attyce, czy gdzie tam dalej zechcesz.

Tymczasem, kiedym juz tu zaszedt, wyciggne sie na trawie, a ty przyjmij dowolng
pozycje, byleby ci czytaé byto wygodnie, i czytaj.

FAJDROS. To postuchaj! O co mi chodzi, wiesz, i ze za wtasciwg uwazam taka rzecz
pomiedzy nami, tos$ styszat. Sadze za$, ze nie powinno mnie omija¢ to, czego
pragne, dlatego ze wtasnie zakochany w tobie nie jestem. Toz takiemu pdzniej zal
kazdej wyswiadczonej przystugi, skoro tylko zagdze nasyci. A taki jak ja nigdy nie ma
okresu wyrzutow. Bo nie z musu przystugi wyswiadcza, ale z dobrej woli o
drugiego dba, jak moze; tak ze lepiej by i okoto wtasnych spraw nie chodzit.

A jeszcze ci, co kochajg, notujg sobie wszystkie straty materialne, jakie poniesli
przez mitos¢, i wszystkie przystugi osobiste, a zwazywszy jeszcze to, ile ich to
wszystko trudéw kosztowato, uwazajg, ze rachunki dawno wyréwnane i nic sie od
nich wiecej nie nalezy ukochanej osobie. Natomiast ci, co nie kochajg, nie mogg sie
ani tym zastania¢, ze przez to zaniedbujg interesy prywatne, ani wymawia¢ mogg
trudy podczas zabiegdw poniesione, ani sie skarzyc, ze sie przez to z rodzing
poroznili. Zaczem skoro tyle ujemnych stron odpada, nie pozostaje nic, jak tylko
dbac wedle najlepszej wiedzy i woli o wzgledy drugiej strony.

A potem, jesliby kochajgcych ceni¢ dlatego, ze o swym afekcie najwyzszym
zapewniajg tych, ktorych w danej chwili kochajg, i mdéwia, ze gotowi i stowem, i
czynem porozni¢ sie ze wszystkimi dla pieknych oczu oséb ukochanych, tatwo
poznaé, jaka to prawda, skoro zawsze wyzej cenig tych, w ktdrych sie kiedys
pozniej kochajg, i gotowi sie nawet Zle obchodzi¢ z dawniejszymi przedmiotami
mitosci, jesli sie to pdzniejszym podoba. Wiec ktéz widziat wdawaé sie w cos
podobnego z ludZmi cierpigcymi wade tego rodzaju, ze nie bratby sie do jej
leczenia nikt, kto ma doswiadczenie w tych sprawach? Przeciez sami przyznaja, ze
stan ich to choroba raczej nizli zdrowe zmysty, i cho¢ wiedzg, ze u nich w glowie
zle, nie umiejg zapanowac¢ nad sobg. Totez jak mogg, przyszediszy do siebie,
uznawac za dobre to, czego im sie chciato w tym stanie osobliwym?

| to zwaz, ze gdybys chciat wybrac najlepszego sposrod tych, ktérzy cie kochajg, to
niewielki miatbys wybédr; przeciwnie, gdybys sposrdd innych ludzi szukat tego,
ktory by ci najwiecej odpowiadat, wybdér masz ogromny. Przeto znacznie wieksze
jest prawdopodobienstwo, ze wtasnie gdzie$ miedzy tymi wieloma bedzie cztowiek
godny twej przyjazni.

A jesli sie obawiasz sadu opinii publicznej, abys sie nie skompromitowat, kiedy sie
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ludzie o tym dowiedzg, to przeciez ludzie zakochani zawsze myslg, ze im caty Swiat
zazdrosci tak jak oni jedni drugim, przeto ich jezyk swierzbi i ambicja podnieca do
przechwatek przed wszystkimi, ze ich trudy nie poszty na marne, a ci, co nie
kochajg, sg od nich mocniejsi —wolg to, co naprawde dobre, nizeli stawe u ludzi.
Oprocz tego ludzie sie zawsze muszg dowiedziec i zobaczy¢, jezeli sie ktos w kims$
kocha i chodzi za nim, i robi z tego wielka rzecz, tak ze jak ich tylko kto$ zobaczy
rozmawiajacych, zaraz mysli, ze albo wtasnie co$ miedzy nimi byto, albo zaraz
bedzie. A tym, ktdrzy sie nie kochajg, nikt nawet nie mysli braé za zte schadzki, bo
kazdy wie, ze trzeba sie nieraz z drugim zobaczy¢, czy to z przyjazni, czy dla jakiej$
innej przyjemnosci.

| jeszcze jedno: jezeli sie obawiasz zblizen osobistych, bo uwazasz, ze trudno o
przyjazn trwatg, i niech tylko zajdzie jakies nieporozumienie, to nieszczescie dla
obu stron, a tys dat, co masz najdrozszego, wiec i tracisz ogromnie wiele — w takim
razie wiecej sie obawia¢ powinien bys$ tych, ktérzy kochajg. Ich przeciez kazdy
drobiazg w rozpacz wprawia i wszystko sie dzieje, zdaniem ich, tylko na ich
nieszczescie.

Wiec tez uniemozliwiajg ukochanym osobom wszelkie stosunki z ludzmi, bo sie
bojg ludzi zamoznych, aby ich nie przewyzszyli majgtkiem, a ludzi wyksztatconych
takze, aby nie przyémili poziomem umystowym. Albo jesli kto jakg inng zalete
posiada, kazdego pilnujg, czy jakiego wptywu nie wywiera. | tak cie od wszelkich
stosunkow z ludzmi odwiodg, ze bedziesz sam wsrdd ludzi jak palec, a nie bedziesz
miat przyjaciela. A jesli zechcesz swego dobra patrze¢ i by¢é madrzejszym niz oni,
nieporozumienie bedziesz miat gotowe.

A jesli ktos wcale nie kochat, ale jako dzielny maz tak postgpit, jak mu byto
potrzeba, ten nie bedzie zazdrosny o towarzyskie zblizenia; przeciwnie: niechetnie
by patrzyt na tych, ktérzy by cie unikali; uwazatby, ze sie chyba krzywig na ciebie, a
stosunki towarzyskie to rzecz pozyteczna. Totez znacznie wieksze
prawdopodobienstwo, ze sie stosunek z takim cztowiekiem w przyjazn rozwinie niz
W nienawisc.

A oprocz tego niejeden kocha dlatego, ze mu sie ciato jakies podobato predzej,
nim charakter czyj$ poznat i stosunki domowe, przeto bardzo niepewna to rzecz,
czy taki zechce by¢ przyjacielem jeszcze i wtedy, kiedy przestanie pragnac. Ale jesli
sie jacys ludzie nie kochali nigdy, ale zyjgc z sobg od dawna w przyjazni zblizajg sie
do siebie, to niepodobna, zeby ich przyjazda umniejszy¢ miato to, co im
przyjemnos$¢ daje obopdling; nie — to bedg dla nich trwate pamiatki na przysztos¢.
A oproécz tego z pewnoscig lepszym sie staniesz, jezeli mnie postuchasz raczej niz
zakochanego w tobie. Bo taki najniestuszniej w $wiecie bedzie chwalit wszystko, co
tylko powiesz czy zrobisz, bo z jednej strony boi sie twojej niecheci, a potem sam
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gorzej widzi, tak go zadza zaslepia. Bo takie rzeczy mito$é z ludzmi wyprawia:
nieszczesliwym kaze sie gryz¢ rzeczami, ktérymi by sie nikt inny nie martwit, a
szcze$liwym chwali¢ kaze i takie rzeczy, ktorymi sie cieszy¢ nie warto. Totez raczej
zatowac nalezy ludzi kochanych nizeli im zazdroscié. Ale jesli mnie postuchasz,
bede z tobg obcowat nie dla chwilowej rozkoszy, ale i na przysztos¢ bedzie z tego
pozytek, i nie mitos¢ nade mna bedzie panowata, ale ja sam nad sobg, ani o
drobnostki miedzy nami awantur nie bedzie i nienawisci, tylko o wielkie rzeczy
pomalenku, po troszku sie kiedy$ pogniewamy, bo ci mimowolne uchybienia
przebacze, a umysine bede sie starat odsuwac. To jest jedyny probierz przyjazni,
ktdra ma trwac dtugo.

A jesli ci to przed oczyma stoi, ze nie moze sie silna przyjazn zawigzac tam, gdzie
mifosci nie ma, to zastanow sie, ze w takim razie anibysmy syndw nie powinni
kocha¢, ani ojcow, ani matek, anibysmy wiernych przyjaciét pozyskaé nie mogli, bo
te stosunki nie wyrastajg z zgdzy tego rodzaju, tylko na catkiem innym tle.

Poza tym, jesliby nalezato zawsze tym ustepowad, ktérzy nas potrzebujg najwiece;j,
toby potrzeba i w innych sprawach uwzglednia¢ nie ludzi najlepszych, ale
najbardziej potrzebujgcych. Tacy bedg najwdzieczniejsi, bosmy im najprzykrzejszy
brak usuneli. A wiec i na przyjecia do domu wtasnego nie najblizszych przyjaciét
zapraszac nalezy, ale tych, co sie wpraszajg i chcg sie napchac¢ do syta. Tacy cie
beda kochac i chodzi¢ za tobg, i pod same drzwi przyjdg, i cieszy¢ sie beda
najwiecej, i ogromnie beda wdzieczni, i wszystkiego najlepszego ci beda zyczyli.
Wiec uwzglednia¢ moze nalezy nie tych, ktérzy nas potrzebujg najwiecej, ale tych,
ktorzy sie najlepiej odwdzieczy¢ potrafia. | nie tych, ktérzy tylko kochajg, ale tych,
ktérzy sg nas najgodniejsi. | nie takich, ktérzy sie wdziekami twymi nasycg, ale
ktorzy sie i chlebem z tobg podzieli¢ zechcy, kiedy sie postarzejesz.

| nie takich, ktérzy sie potem chwali¢ beda przed ludzmi, ale takich, ktérzy o
wszystkim przyzwoicie przed ludZzmi zamilcza. | nie tych, ktorzy sie krotki czas nami
interesujg, ale tych, ktérzy przyjacidotmi zostang przez cate zycie. | nie tych, ktérzy
gdy ich zadza odejdzie, szuka¢ bedg pozoru do zwady, ale takich, ktérzy gdy ich
pieknos¢ opadnie, dopiero w catym blasku dzielnosSci wystgpia.

Wiec pamietaj o tym, co méwie, a i to zwaz, ze i przyjaciele zakochanym nieraz
czynig uwagi, ze sie Zle prowadzg, a takiemu, ktdry nie kocha, nikt z bliskich nigdy
nie czynit wyrzutéw, jakoby sie przez to zle urzadzat. Ale moze chcesz mnie
zapytaé, czy ci radze wzgledami obdarza¢ wszystkich, ktérzy cie nie kochajg? Ja
mysle, ze nawet zakochany w tobie nie chciatby, zeby$ sie tak odnosit do
wszystkich, ktérzy cie kochajg. Bo ani to wypada ze wzgledu na drugiego, ani sie to
uda¢ moze, jesli chcesz, zeby ludzie o tym nie wiedzieli. A trzeba, zeby stad zadna
nie wynikata szkoda, ale pozytek dla obu stron. Zdaje mi sie, ze dos¢ tego, co
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powiedziatem; a jesli jeszcze czego pragniesz i myslisz, zem pominat, to sie pytaj!
Jakze ci sie, Sokratesie, ten odczyt wydaje? Nieprawdaz, ze nadzwyczajny! | w
ogole, i przez ten dobdr stow!

SOKRATES. Alez to wprost boska rzecz, przyjacielu — toz mi zupetnie mowe
odebrato. A kiedym na ciebie patrzat, jak czytasz, Fajdrosie, miatem wrazenie, ze
cie ten odczyt cieszy, a ze sie na tych rzeczach nie rozumiem tak dobrze jak ty,
wiec szedtem za tobg i w $lad za tobg w szat zachwytu wpadatem, boska gtowino!

FAJDROS. A tak, naturalnie, przeciez ty zartujesz!
SOKRATES. Uwazasz, ze zartuje, a nie méwie serio?

FAJDROS. Oczywiscie, Sokratesie; ale tak naprawde powiedz, na Zeusa, na patrona
przyjazni: czy potrafitby ktéry Grek cos lepiej i wiecej powiedzie¢ na ten temat?

SOKRATES. Jak to? To mamy i z tego wzgledu odczyt chwali¢, ze autor powiedziaf,
co potrzeba, a nie tylko z tego punktu, ze zwroty byly jasne, okragte, dosadne i
wycyzelowane? Jak potrzeba, to niech i tak bedzie dla twojej przyjemnosci, bo ja
tego nie uwazatem; taki jestem ladaco. Tytkom na retoryczng strone zwracat
uwage, a to mato, pewnie nawet i wedtug Lizjasza.

| takie odniostem wrazenie, Fajdrosie, chyba ze bedziesz innego zdania, ze on po
dwa i po trzy razy jedno i to samo powtarza, jakby nic miat naprawde wiele do
powiedzenia na ten jeden temat albo jakby mu na czyms$ takim nic zalezato. |
miatem wrazenie, ze on sie popisuje jak mtodzik na zapasach; chce pokazaé, ze
jedno i to samo potrafi i tak, i inaczej powiedzie¢, a zawsze to znakomicie
wypadnie.

FAJDROS. Pleciesz, Sokratesie. Przeciez odczyt ma przewaznie jeden i ten sam
temat. A z tego, co mozna z tego tematu wydobyc i co by warto o nim powiedzie¢,
on nic pominat niczego, tak ze po jego odczycie nikt w ogdle nie moze powiedzie¢
na ten temat nic wiecej ani lepie;j.

SOKRATES. O, tu ci sie nie dam przekonaé, choébym chciat. Bo starzy i madrzy
ludzie i kobiety, ktére na ten temat moéwity i pisaty, przekonajg mnie, ze nie mam

racji, nawet gdybym to dla ciebie zrobit i przyznat ci stusznosé.

FAJDROS. A jacyz to? Gdziezes ty styszat co$ lepszego niz to?
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SOKRATES. Tak, w tej chwili nie moge ci przytoczy¢. Ale naturalnie, zem gdzie$
styszat; pewnie gdzie$ u Safony, tej pieknej, albo u madrego Anakreonta, albo u
ktdregos z prozaikow.

A na jakiej podstawie to méwie? Bo jakos petng piers mam i czuje, ze miatbym na
ten temat jeszcze niejedno do powiedzenia: cos catkiem innego, a bodajze nie
gorszego. Zem ja tego sam nie wymyslat, to dobrze wiem; ja sie otwarcie przed
sobg do gtupoty przyznaje. Wiec nic innego, mysle, tylko we mnie jakies obce
zrodta wpadty i napetnity mnie jak naczynie jakie. Ale taki jestem tuman, ze i tom
nawet zapomniat, jak i od kogo co styszatem.

FAJDROS. Jestes kapitalny i znakomicie méwisz. Jak i co od kogo styszates, zaraz mi
powiesz, nawet choébym ci nie kazat. Zrob tylko tak, jak modwisz. Sprébuj
powiedzie¢ co$ lepszego, niz jest w tym rekopisie, a tyle samo co w nim, byle nie
to samo. A ja ci, na dziewieciu archontdw, przyrzekam, ze ci ztoty posag naturalne;j
wielkosci w Delfach postawie; tak jest, nie tylko moj, ale i twoj!

SOKRATES. Kochany jeste$ i naprawde ztoty, moj Fajdrosie, jezeli myslisz, ze ja
wszystko u Lizjasza odrzucam i gotowem powiedzie¢ cos zgota innego, czego by i
$ladu nie byto u niego.

Cos sie przeciez trafi i u najlichszego pisarza. Wezmy na przyktad to, o czym mowa.
Pewnie; jezeli ktos twierdzi, ze nalezy wzgledami obdarzac raczej nie kochajgcego
niz zakochanego, to poza pochwatg rozsadku jednego i nagang nierozsadku
drugiego — to przeciez rzeczy oczywiste — cdz moze jeszcze wiecej mie¢ do
powiedzenia? Wiec uwazam, ze na to trzeba prelegentowi pozwoli¢ i mozna sie z
nim na tym punkcie zgodzi¢. W takich razach chwali¢ trzeba nie pomyst, tylko
uktad materiatu; natomiast tam, gdzie co$ nie jest samo przez sie oczywiste i
nietatwe jako pomyst, chwali sie oprocz uktadu i sam pomyst.

FAJDROS. Zgadzam sie zupetnie. MAwisz w sam raz. Zrobie i ja tak samo. Pozwole
ci wyjs¢ z tego zatozenia, ze zakochany jest raczej chory w poréwnaniu z tym, ktory
nie kocha, a jesli poza tym potrafisz jeszcze co$ wiecej i lepiej niz Lizjasz
powiedzie¢, to obok posggu syndw Kypselosa w blasze ztotej wykuty w Olimpii
stawaj!

SOKRATES. Take$ sie zapalit, Fajdrosie, bom zaczepit twojego kochanka; ja tak
tylko tobie na ztos¢ i na zart; cdz ty myslisz, ze ja naprawde chce jego madrosc
zaémic i jeszcze bardziej figlarne malowanki bede ze stéw ukfadat?
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FAJDROS. Oo, co do tego, przyjacielu, to my znamy ten chwyt. Mowi¢ musisz, nie
ma rady; tak jak potrafisz. Ale zebySmy sobie nie zaczeli oddawaé pieknym za
nadobne, bo to nudne i mozliwe tylko w komedii, to uwazaj, zebym ci znowu nie
powiedziat: Wiesz, Sokratesie, jezeli ja Sokratesa nie znam, tom i siebie samego
zapomniat, i ze chciat mowié, ale robit ceregiele.

Wiec rozwaz to sobie, ze nie pdjdziemy stad, zanim nie powiesz tego, cos moéwit,
ze masz w piersi. JesteSmy sami na pustym miejscu, a ja mocniejszy jestem i
mtodszy. Wiec to wszystko razem wzigwszy pod uwage, chciej zrozumiec, co ci
mowie, i nie doprowadzaj do tego, zebys pod gwattem moéwit, jak nie po dobremu.

SOKRATES. Alez, kochany Fajdrosie; ja bede bardzo $mieszny, kiedy po
znakomitym autorze zechce bez przygotowania moéwic na ten sam temat.

FAJDROS. A wiesz ty co? Przestan sie ze mng przekomarzac. Ja tu mam jeszcze
takie stéwko, ktorym cie zmusze do méwienia.

SOKRATES. Nie mowze tego stowka.

FAJDROS. Przeciwnie. Wtasnie ze powiem. A stdwkiem tym bedzie przysiega.
Przysiegam ci wiec — tylko na ktére, na jakie bdstwo? o, moze na ten tutaj jawor —
dalibdg, jezeli mi tu, w jego obliczu nie powiesz prelekcji, to ci nigdy juz zadnego

odczytu, ale to zadnego, niczyjego nie pokaze ani nie opowiem.

SOKRATES. Aj, aj, a ty gatganie, a to$ znalazt sposéb na moja ciekawos¢ literacka;
teraz bede musiat robic, co ci sie podoba.

FAJDROS. Wiec czego sie znowu wykrecasz? Co ci jest?

SOKRATES. Nic juz, kiedys cos takiego poprzysiggt. Gdziezbym ja wytrzymat bez
takiego pokarmu duchowego?

FAJDROS. Wiec mow!
SOKRATES. Wiesz, jak to zrobie?

FAJDROS. Co?
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SOKRATES. Zastonie sie i tak bede moéwit, abym jak najpredzej wysypat wszystko.
Gdybym sie patrzyt na ciebie, to ze wstydu nie wiedziatbym, co dale;.

FAJIDROS. Méw tylko, a poza tym réb, co chcesz.

SOKRATES. W pomoc przybadzcie mi, Muzy, czy to dla $piewu Rozgtosne, czy tez
od ludu geslarzy rozgtosnych takiscie dostaty przydomek, opowies¢ mojg
wspomozcie, do ktérej mnie ten poczciwisko zmusza, aby mu sie przyjaciel jego,
ktdrego juz i tak miat za medrca, teraz jeszcze madrzejszy wydawat!

Byt sobie tedy chtopiec, albo raczej chtopaczek, bardzo piekny. A miat mitosnikdéw
bardzo wielu. Jeden z nich bardzo byt milutki a sprytny, i rozkochany byt w chtopcu
podobnie jak inni; przekonywac go jednak zaczat, ze go nie kocha. Raz mu sie tedy
zaczat naprasza¢ i dowodzit tego samego, ze nalezy obdarza¢ wzgledami nie
kochajgcego raczej niz zakochanego.

A moéwit tak:

Przede wszystkim, moj chtopcze, jest jedna zasada, od ktérej sie wyjs¢ musi w
kazdej porzadnej dyskusji. Przede wszystkim potrzeba wiedzieé, o czym sie mowi,
albo catfa dyskusja na nic, bezwarunkowo. A ludzie po wiekszej czesci nie wiedza
nawet o tym, ze nie znajg istoty kazdej rzeczy. A jednak, tak jak gdyby ja znali, nie
porozumiewajg sie co do tego na poczatku rozwazan, totez w dalszym toku za to
pokutujg. Bo ani sie sami z sobg potem, ani z drugimi pogodzi¢ nie mogg. Wiec
zeby i nas obu nie spotkato to, co innym za zte bierzemy, to skoro mamy przed
sobg temat, czy sie nalezy wdawac¢ w przyjazin z zakochanym raczej, czy z nie
kochajgcym, o mitosci naprzéd pomowmy: czym ona jest i jakag ma witadze.
Pogddzmy sie naprzod co do tych okreslen, a potem majac je ciggle na oku i
odnoszac sie do nich ustawicznie, zastandwmy sie nad tym, czy mitos¢ pozytek
przynosi, czy szkode.

Ze mitos¢ jest pewnym pozadaniem, to rzecz jasna. A ze i ludzie nie kochajacy
pozadajg tego, co piekne, wiemy. Wiec czym sie rdzni kochajacy i nie kochajacy?
Otdz zwazy€ potrzeba, ze w kazdym z nas dwie jakies mieszkajg istoty, wtadczynie i
przewodniczki, za ktdrymi idziemy w te lub w inng strone. Jedna z nich, wrodzona,
to pragnienie rozkoszy; druga to nabyty rozsadek, ktoéry sie do tego zwraca, co
najlepsze. | czasem sie te potegi w nas zgadzajg, a bywa, ze sie i réznia. | raz jedna
z nich, a innym razem druga panuje. Wtadza rozsadku, ktéry argumentami
prowadzi do tego, co najlepsze, i panuje, to ,witadza nad soba”, a pierwiastek
pragnienia, ktére bezmyslnie ciggnie nas do rozkoszy i opanowuje, to , buta”. Ale
buta ma rézne imiona. Bo wiele jest jej odmian i rodzajéw. Jesli ktéra z tych wielu
istot w kim$ ponad inne wyrosnie, ten zaraz od niej przezwisko dostaje, zgota
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niepiekne i catkiem nie do pozazdroszczenia.

Wiec ta zadza, ktéra w zakresie odzywiania sie przezwycieza najlepsze argumenty i
wszelkie inne pragnienia, zwie sie obzarstwem, a kto jg posiada, ten od niej
przydomek dostaje.

W zakresie picia za$ niepodzielnie witadajgca i wiodgca do tego ludzi, ktérymi
owtadnie, jasna rzecz, jak sie bedzie zwata. Znamy i inne pokrewne zgdze i wiemy,
jak w kazdym wypadku nazwac te, ktdra nad innymi i nad cztowiekiem wtada. |
doskonale juz teraz widaé¢ to, do czego nasze dotychczasowe rozwazania
zmierzaty. A lepiej, ze sie to powiedziato, niz gdyby nie, bo wszystko teraz jako$
jasniej wystepuje. Ta zadza, ktéra bezmysinie rozsgdek nasz opanowuje, rozsadek
majacy na celu to, co stuszne, a sama nas wiedzie do rozkoszy, jaka piekno$¢ daje,
zgdza, ktorg pokrewne jej pragnienia do piekna ciat popedzajg, ta zadza, ten ped
zwycieski od swojej potegi popedem mitosnym sie zwie. No co, Fajdrosie kochany,
uwazasz i ty, ze cos jakby bég we mnie wstapit?

FAJDROS. Tak, tak, Sokratesie, cos niezwyktego u ciebie; tak cie co$ pedzi!

SOKRATES. Wiec w milczeniu mnie stuchaj. Doprawdy, to jakies cudowne miejsce;
jak bede dalej méwit, a zaczng mnie raz po raz nimfy brag, to sie nie dziw. Juz teraz
mowie prawie w dytyrambach.

FAJDROS. Naprawde, ze tak.

SOKRATES. To tylko przez ciebie. Ale stuchaj reszty. Moze mnie nie zaraz nawiedzi
to, co ma przyjsé. Bogu to zostawmy zresztg, a sami wracajmy do chtopaka i do
naszych roztrzasan.

Wiec tak, przyjacielu. Czym jest to, o czym mowié mamy, powiedzieliSmy i okreslili.
Wiec pamietajgc o tym, idzmy dalej i powiedzmy, jaki pozytek wzglednie jaka
szkoda czeka¢ moze cztowieka oddanego mitosci ze strony kogos kochajgcego
wzglednie nie kochajgcego.

Oczywista, ze owtadniety zadzg a niewolnik rozkoszy bedzie tak kochanka
przyrzadzat, zeby mu byt jak najmilszy. A choremu wszystko mile, co mu oporu nie
stawia, a tylko co mocniejsze albo i réwnej jak on sity, to mu niemite. Wiec
zakochany nigdy nie zniesie tego, zeby go kochanek wartoscig przewyzszat albo byt
mu réwny; przeciwnie, zawsze go sam stabszym zrobi i biedniejszym. Stabszym za$
jest nieuk w pordwnaniu z madrym, tchérz w pordwnaniu z odwaznym, nie
umiejgcy dwadch stéw ztozyé w poréwnaniu z méwcy, tepa gtowa w poréwnaniu z
bystrym. Kiedy tyle i wiele innych intelektualnych brakéw zaczyna objawiac
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kochanek i tyle ich ma z natury rzeczy, to zakochany z jednych sie cieszyé musi, a o
inne sam sie stara, jesli go nie ma omingé przyjemno$¢ chwilowa. | musi by¢
zazdrosny i utrudnia¢ kochankowi wszelkie inne stosunki pozyteczne, w ktdrych by
on dopiero wyrdst na cztowieka. Ogromng mu tym szkode wyrzadza, a najwieksza
tym, ze przed nim najlepsze Zzrédto madrosci zamyka. Tym Zzréddtem boskim jest
filozofia, od ktérej mitosnik musi kochanka odwodzi¢ i trzymac go od niej z daleka,
bo sie boi, zeby nim mtody cztowiek nie wzgardzit. Wszystko mozliwe bedzie robit,
zeby kochanek o niczym w ogdle nie miat pojecia, a tylko sie na mitosnika ogladat.
Jemu z takim najlepiej, ale to wtasnie najgorsze dla tamtego. Wiec o ile chodzi o
rozwoéj umystowy, to cztowiek nawiedzony mitoscig zadng miarg sie nie nadaje na
kierownika ni na towarzysza.

A jak taki cztowiek, ktory pod przymusem wewnetrznym goni¢ musi za tym, co
przyjemne, a nie za tym, co dobre, jak on bedzie dbat o to ciato, ktérym zdotat
owtadngé, tym sie teraz zajmiemy. Zobaczysz; bedzie szukat miekkiego; on
twardego nie chce, nie odpowiada mu to, ktére w czystym blasku stonca wyrosto,
ale gdzies w podtcieniu zatechtym, on lubi ciato takie, co nie zna trudéw i walk i nie
pamieta potu zaschtego na sobie, a zna tylko miekki, niemeski tryb zycia, takze
ozdobione nie wtasnymi farbami w braku wtasnych barw, i jakie tam jeszcze za
tym idg nawyczki. To jasna rzecz i nie ma sie co nad tym rozwodzi¢. Pod jeden
wspolny nagtdwek wszystko to podciggnijmy a idzmy dale;.

Takie ciato na wojnie i w innej potrzebie powazniejszej to dla nieprzyjaciot
pociecha, a dla przyjaciét, a nawet dla samych mitos$nikdow, strach! To jasne;
zostawmy to.

Z kolei rzeczy powiedzmy, jaki pozytek lub jaka szkode na mieniu przynosi
obcowanie z mitosnikiem i jego kierunek moralny. Zrozumie to kazdy, a zakochany
najlepiej, ze mitosnik najwiecej by pragnat, aby jego kochankowi brakto ddbr
najblizszych sercu, najzyczliwszych dusz, daréw wprost od boga zestanych.
Niechby byt sierota, nie miat ojca i matki, ni krewnych i przyjaciét; oni go tylko
ganig ciggle i utrudniajg mu ono przemite obcowanie. A jesli kochanek zamozny,
ma pienigdze czy jakies$ inne dobra, bedzie sie mitosnik krzywit, bo chtopca wtedy
dostac trudniej, a jesli go juz dostat w rece, nie tak tatwo nim wtedy kierowac.
Wynika stad jasno, ze mito$nik musi zawistnym okiem patrze¢ na majatek
kochanka i cieszyc sie, jesli ten majatek przepada. Wiec i bezzennym, bezdzietnym,
bezdomnym, i to jak najdtuzej, rad by miec¢ kochanka; jak najdtuzej pragnie sam
tylko zrywac owoce, ktére mu tak smakuja.

Sg i inne licha na Swiecie, ale diabet jakis domieszat do kazdego prawie pewien
moment rozkoszy. To tak jak z pochlebca: straszna to bestia i nieszczescie wielkie,
a jednak natura w nim rozpuscita jakas krople przyjemnosci; krople nie bez uroku.
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Tak samo gani niejeden dziewczyne publiczng jako element szkodliwy, i inne takie
nasienie czy zajecie ludzkie, a jednak bywajg takie dni, wtasnie te rzeczy daja
cztowiekowi bodajze najwiekszg przyjemnosc.

Dla kochanka jednak jest mitosnik nie tylko szkodliwy, ale jako towarzystwo na co
dzien zgota nieznosny. Totez i stare przystowie powiada, ze zawsze szuka swoj
swego. Nic dziwnego, uwazam: ludzie réwnego wieku jednakie majg przyjemnosci,
podobni sg i stad tatwo o przyjaza miedzy nimi. A jednak i tacy miewajg siebie
dos¢. Z drugiej strony nic tak cztowiekowi nie cigzy jak przymus. A to witasnie
wchodzi w gre obok rdéznicy wieku w stosunku miedzy mitosnikiem i kochankiem.
Bo ten starszy, zyjac z mtodszym od siebie, nie odstepuje go ani w dzien, ani w
nocy; jaki$ go mus wewnetrzny, jakies zadto ukryte pedzi i daje mu nieprzerwany
szereg przyjemnosci: on kochanka widzi, styszy, dotyka, pije go wszystkimi
zmystami, stuzy mu wiernie z rozkosza.

Tak, ale c6z stad za pociecha dla kochanka i jakgz mu mitosnik rozkosz da¢ potrafi,
aby mu w ciggu dfugich dni i i nocy pozycia nie zaczeto zycie brzydnac¢ do
ostatecznosci?

Toz on patrze¢ musi na twarz juz starg i przekwitty, a za tym idg inne rzeczy, o
ktérych i stucha¢ niemito, a céz dopiero mie¢ z nimi ciggle do czynienia pod
ustawicznym przymusem?

A ten nadzor ciggly i podejrzenia, a to pilnowanie na kazdym kroku i przed
wszystkimi, a te niewczesne komplimenty i przesadne, a wyrzuty, ktérych by
cztowiek nawet od trzezwego nie znidst, a c6z dopiero od nietrzezwego, gdzie sie i
wstyd dotfgcza, bo ten sie catkiem nie krepuje w grubianstwach.

Jak dtugo kochat, szkodliwy byt i wstretny, a kiedy kochaé przestat, nie zna zadnych
obowigzkdw na przysztos¢, o ktorej tyle mowit i przysiegat, nieraz btagat i
przyrzekat, az wreszcie utrzymat z bieda to pozycie ciezkie, ale ostatecznie jeszcze
zno$ne w ponetnym sSwietle przysztych wynagrodzen. Teraz, kiedy sie czas uiscic¢ z
moralnego dtugu, on zmienia pana i wtadce w swym wnetrzu: ma teraz rozum i
moc nad sobg zamiast mitosci i szatu; kochanek nie spostrzega nawet, jak sie z
mitosnika zrobit inny cztowiek. Zada nagrody za to co, co byto, i przypomina dawne
postepki i stowa, jak gdyby méwit do tego samego cztowieka. A ten sie wstydzi i
nie Smie sie przyznaé, ze juz jest kims innym i nie moze dotrzymadé owych przysigg

i obietnic, ktére byt 6w dawny jego bezrozumny rzagd wewnetrzny ztozyt. On dzis
juz ma rozum, juz wytrzezwiat; nie moze postepowac tak jak dawniej, aby nie
zaczat byc¢ do siebie dawnego podobnym i nie stat sie znowu tym samym. Zbiegiem
sie staje z tego wszystkiego; musi sie teraz sam usung¢; on, dawny mitosnik;
skorupka padfa w drugg strone; on sie rzuca na teb do ucieczki. A tamten musi go
sciga¢é; rzuca sie i przeklina, a nie wiedziat tego i nie pamietat na samym poczatku,
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ze nic nalezato wzgledami obdarzaé takiego, ktdry kocha, a zalem nic ma rozumu,
ale raczej juz takiego, ktéry nie kocha i ma rozum. A jesli nie, to sie odda¢ w rece
tego przechery, grubianina, zazdrosnika, obrzydliwca, szkodnika, ktéry jest zguba
dla majatku, zguba dla rozwoju ciata, ale najwiekszg zguba dla wychowania duszy,
nad ktérg nic cenniejszego ani ludzie, ani bogowie nie majg ani mie¢ nie beda.
Trzeba sie nad tym, chtopcze, zastanowic i wiedzie¢, co to jest przyjazn mitosnika,
ze ona nie z dobrego serca rosnie, ale jak potrawa jaka ma tylko nasyci¢ gtéd. Jak
wilcy lubig barana, tak chtopca kocha mitosnik.

Tyle wiec, Fajdrosie. Juz nic wiecej ode mnie nie ustyszysz — to juz niech bedzie
koniec prelekgciji.

FAJDROS. Bytem przekonany, ze to dopiero potowa i jeszcze tyle samo powiesz o
tym, ktéry nie kocha, ze jego raczej nalezy wzgledami obdarza¢. Trzeba przeciez
znowu jego zalety omoéwic. Czemu wiec teraz urywasz, Sokratesie?

SOKRATES. Nie uwazates, ze juz zaczynam heksametry pia¢ zamiast dytyrambow, i
to kiedym ganit? Jak myslisz, co bede wyrabiat, kiedy zaczne chwali¢ tamtego?
Badz pewny, ze we mnie nimfy wstgpig, bos ty mnie umysinie podat im na
igraszke. Wiec jednym stowem powiadam, ze ilesmy tamtemu tatek przypieli, tyle
ten znowu zalet posiada. Po co dtugo moéwic?

O jednym i drugim dosc¢ sie juz méwito. Juz sie koniec nalezy naszej opowiesci. Juz i
ja pojde poprzez te rzeczke do domu, zebys mnie znowu do czego$ ciezszego
jeszcze nie zmuszat.

FAJDROS. No, nie jeszcze, Sokratesie, pokad upat nie przejdzie! Nie widzisz, ze
stfoice stoi w samym szczycie drogi? Zostanmy jeszcze troche; pogadamy i
pojdziemy zaraz, jak sie tylko ochtodzi.

SOKRATES. Jesli o mowy chodzi, to ty jestesS boski, Fajdrosie, i doprawdy
zadziwiasz ptodnoscig autorska. Przeciez z mow, wypowiedzianych za twojego
zycia, nikt ich chyba tyle nie sptodzit co ty. Bo albo sam modwisz, albo drugich do
mowienia gwatcisz, wiec nie moéwigc o Simiaszu z Teb innych autoréw
przewyzszasz bez zadnego pordwnania. Mam wrazenie, ze dzi$ bedziesz znowu
takim ojcem jednej mowy.

FAJDROS. No, to przeciez nie zaczepka! Ale jak to, jakiejze?

SOKRATES. Kiedym chciat, méj dobrodzieju, przejs¢ rzeczke na drugg strone, boski



Strona |18

gtos poczutem — zwyczajny to u mnie znak, zawsze mnie powstrzymuje, kiedy co$
mam zrobi¢ — wiec jakbym jaki$ gtos stamtad ustyszat, ktéry mi nie pozwalat
odejs¢, zanim sie nic oczyszcze, bom oto zgrzeszyt przeciwko bdstwu. Jestem ci ja
wieszczek, tylko niewiele wart, ale tak jak niewprawny w pisaniu: tyle tylko, co na
swoje wiasne potrzeby. Juz wiem teraz, jaki to byt grzech. Ze ci tez to, przyjacielu, i
dusza jest niby wieszczkiem! Bo ja juz i przedtem, kiedym mowit te mowe, miatem
jakis niepokdj i tak sie niejako ogladatem poza siebie, bojac sie, jak Ibikos powiada,
czy bogom w czym nie uchybiam dla marnej stawy u ludzi. A teraz, widze, grzech!

FAJDROS. Grzech, powiadasz; jaki?

SOKRATES. Straszng, Fajdrosie, straszng mowe czytate$ i ze mnies$ takg wymusit!
FAJDROS. Jak to?

SOKRATES Gtupia, a nawet bezbozng! Céz moze byc straszniejszego?

FAJDROS. No nic, jezeli jest tak, jak mowisz.

SOKRATES. Bo jakze? Czy nie wierzysz, ze Eros to syn Afrodyty i bog?

FAJDROS. Powiadaja, ze tak.

SOKRATES. Tak jest, ale nie tak moéwit Lizjasz, ani twoja mowa, ani moje usta,
ktores ty urzekt i zatrut. Bo jesli Eros to bdg lub jakis boski pierwiastek, a on tym
jest naprawde, to nie moze by¢ niczym ztym. A tak o nim mowity obie mowy
dzisiejsze. Wiec to byt grzech przeciw Erosowi. | co za wyszukana tych moéw
gtupota: zeby nic madrego ani prawdziwego nie powiedzie¢, a wyglada¢ tak
uroczyscie, jakby nie wiadomo co, byle sie tym tylko jacys ludziska batamucili a nie
szczedzili pochwat. Mnie tedy, przyjacielu, oczyszczenia trzeba. A jest starodawne
oczyszczenie dla tych, ktérzy przeciwko nauce o bogach grzech popetnili; Homer
go nie znat, ale znat je Stezichor. Przeciez stracit wzrok za to, ze bluznit przeciwko
Helenie; ale gdy Homer nie znat przyczyny, Stezichor, Muz przyjaciel, doszedt, skad
utrata wzroku, i zaraz pisze: ,Nieprawdg byly stowa me: twa stopa okretu nie
tknetfa; nie widziat cie Troi gréd”. | jak tylko te przebtagalng piesi napisat, zaraz
wzrok odzyskat. Wiec ja bede madrzejszy niz oni w tym potozeniu. Bo zanim mi sie
co stanie za to bluznierstwo przeciw Erosowi, sprébuje mu oddaé piesn
przebtagalng, z odkrytg gtowg, a nie, jak przedtem, ze wstydu zakryty.
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FAJDROS. Sokratesie, nie mogtes mi nic przyjemniejszego powiedziec.

SOKRATES. No tak, zacny Fajdrosie, nie uwazasz, jakie to byty bezecne mowy
obydwie: ta ostatnia i tamta, odczytana z rekopisu. Gdyby nas tak byt styszat jakis
przyzwoity, dzielny cztowiek, a tagodnego usposobienia, ktéry by albo teraz, albo
kiedys dawniej kochat kogos takiego jak on sam, a mysmy moéwili, jak to
kochankowie awantury wszczynajg o drobiazgi i zazdros$ni sg, i szkody kochankom
przynosza, to bytby z pewnoscig myslat, zeSmy sie gdzie$ miedzy marynarzami
wychowali, a zaden z nas nie widziat, jak sie przyzwoici ludzie kochaja.

Nie myslisz tak? Gdziezby sie on byt z nami zgodzit na te nagany Erosa!?

FAJIDROS. A moze byé¢, na Zeusa, no wiesz, Sokratesie!

SOKRATES. Wiec ja sie tych rzecz y wstydze, a przy tym boje sie Erosa, wiec
chciatbym juz czystymi stowy stony smak tamtych moéw z uszu sptukaé. A Lizjaszowi
takze bym radzit, niech czym predzej napisze, ze w rownych okolicznosciach nalezy
raczej zakochanemu folgowac niz temu, ktéry nie kocha.

FAJDROS. Alez badz pewny, ze tak. Toz jak tylko powiesz pochwate mitosnika, ja z
wszelka pewnoscig wymusze to na Lizjaszu, zeby mowe na ten temat napisat.

SOKRATES. W to bardzo wierze, o ile nie przestaniesz byc soba.
FAJDROS. Wiec badz o to spokojny i méw!

SOKRATES. Ale gdziez ten chtopak, do ktédrego méwitem? Niechze i tego postucha;
jeszcze sie gotow pospieszyC i oddacd sie takiemu, co nie kocha.

FAJDROS. Ten przy tobie bardzo blisko; zawsze przy tobie, kiedy tylko chcesz.

SOKRATES. Wiec tak, piekny chtopczyku, rozwaz to sobie, ze poprzednia mowe
mowit rozpromieniony, syn Weszystawa z Mirtowych Gaikéw, a te, ktorg teraz
powiem, méwi Stechizor, syn Swietostawa z Uroczyska Wielkiego. A méwi tak:
Nieprawdg byty stowa te, ze gdy jest pod rekg mitosnik, lepiej sie oddaé temu, co
nie kocha, niz zakochanemu, bo ten jest maniak, a tamten ma zdrowe zmysty. Bo
gdyby to byto takie proste, ze mania to co$ ztego, to jeszcze. Tymczasem my
najwieksze dobra zawdzieczamy szalenstwu, ktére, co prawda, bdg nam zsytac
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raczy. Przeciez ta prorokini w Delfach i owe kaptanki w Dodonie juz wiele dobrego

zrobity ludziom i panstwom hellenskim w szale, a po trzezwemu mato co albo i nic.
Albo wezmy Sybille i inne postacie wieszczym duchem opetane; one niejednemu
juz niejedno przepowiedziaty i dobrze sie tak stato.

To rzeczy tak znane i jasne kazdemu, ze nie warto sie nad nimi rozwodzi¢. Ale to
warto stwierdzié, ze i starozytni Hellenowie, ktérzy stowa greckie tworzyli, nie
uwazali manii za co$ brzydkiego ani za obelge. Boby nie byli wpletli tego wyrazu w
nazwe bardzo pieknej sztuki, ktéra przysztos¢ ocenia, a ktdrg oni ,maniky”
nazwali. Widocznie wierzyli, ze szat to piekna rzecz, o ile go wyroki opatrznosci
zesly, i stad ta nazwa.

A tylko wspotczesni, nie majgc smaku za grosz, wsadzili tam litere: nie wiadomo po
co, i zrobili z niej ,mantike”. Podobnie i te sztuke, z pomocg ktérej ludzie o
zdrowych zmystach przysztos¢ prébujg odstania¢, uwazajgc na lot ptakdw i inne
wrozby, i kabatki, aby domystom ludzkim daé¢ podstawe myslowa — rodzaj wiedzy;
starozytni to wiedzbiarstwem nazwali, a dzi$ jg wspotczesni, zadowoleni z nowego,
ptynniejszego dzwieku ,,szcz”, wieszczbiarstwem zwa. O ile wiec doskonalsza jest i
zacniejsza mantika od wieszczbiarstwa, zaréwno stowo od stowa, jak i rzecz sama
od rzeczy, tak tez, wedle Swiadectwa starozytnych, piekniejsze jest szaleristwo od
rozsgdku, bo tamto od boga pochodzi, a ten jest od ludzi. Bywato tez, ze choroby i
nieszczescia najwieksze, jak to w niektdrych rodach za jakieS dawne zbrodnie
bywa, ustepuja, kiedy szalenstwo przyjdzie, a z nim proroczy gtos, komu potrzeba,
i modty, i nabozenstwa, a stad oczyszczenie i uswiecenie dotknietego
szalenstwem, ktory juz odtagd wolny jest ode ztego i bezpieczny na przysztosc.

Oto dobry szat zbawia opetanica ode ztego. Trzeci od Muz pochodzi szat i
natchnienie takie, co mtodg, Swiezg, czystg dusze porywa, a ona sie budzi i
wybucha w piesniach i w innej twodrczosci artysty, a tysigczne czyny przodkow
zdobigc, potomnych wychowuje. Kto bez tego szatu Muz do wrét poezji
przystepuje, przekonany, ze dzieki samej technice bedzie wielkim artystg, ten nie
ma Swiecen potrzebnych i twodrczos¢ szalencéw zaémi jego sztuke z rozsadku
zrodzong.

Tyle i wiecej jeszcze mégtbym ci wymienié¢ bfogostawienstw, jakie szat od bogdéw
zestany sprowadza. Wiec sie o to nie bdjmy i niech nas taka mowa nie straszy,
ktdra sie baé kaze przyjaini opetanca, a obiera¢ przyjazn rozsadnego. Palme
zwyciestwa przyznamy jej dopiero wtedy, gdy nas przekona, ze to na nieszczescie
kochankdw i zakochanych bogowie mitos¢ zsytajg. My tymczasem wprost
przeciwnie dowies¢ mamy, ze najwiekszym szczesciem jest szat tego rodzaju,
najwiekszym darem boskim. Medrek tych wywoddéw nie uzna; medrzec w nich
znajdzie prawde. Naprzdod wiec nature duszy, zarowno boskiej, jak i ludzkiej,
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rozpatrzmy, przyjrzyjmy sie jej stanom biernym i czynnym, a prawde zobaczymy.
Poczatek zas wywodow taki.

Wszelka dusza jest niesmiertelna. Bo co sie wiecznie rusza, nie umiera. Tylko to, co
inne rzeczy porusza, a samo skadingd ruch bierze, majac koniec ruchu, ma tez i
koniec zycia. Jedynie tylko to, co samo siebie porusza, jako iz samo siebie nie
opusci, nigdy sie poruszac nie przestaje, ale jest dla wszystkich innych rzeczy,
ktorym ruch nadaje, ruchu tego zrédtem i poczatkiem. A poczatek nie ma chwili
narodzin. Z niego sie rodzi¢ musi wszystko, co sie tylko rodzi, ale on sam z niczego.
Przeciez gdyby sie rodzit z czegos, nie bytby poczatkiem. A skoro jest nie zrodzony,
musi tez by¢ i niezniszczalny. Bo gdyby poczatek zginat, to aniby juz on sam z
czegokolwiek, aniby nic z niego nie powstato, skoro wszystko sie musi z niego
rodzic.

Tak wiec poczatkiem ruchu jest to, co samo siebie porusza. A to ani ging¢, ani sie
rodzi¢ nie moze, boby sie cate niebo i wszystko stworzenie zwalito i staneto, a nie
miatoby skad znowu ruchu nabrac i przyjs¢ na swiat. Skoro sie tedy pokazuje, ze
niesmiertelne jest to, co samo siebie porusza, wolno powiedzieé zupetnie smiato,
ze to wiasnie jest istota i pojecie duszy. Bo kazde ciato, ktdore ruch bierze z
zewnatrz, jest bezduszne, martwe, a ktére z wnetrza, samo z siebie, to ma dusze,
bo taka jest natura duszy. Jezeli tak jest rzeczywiscie, ze niczym innym nie jest to,
co porusza samo siebie, jak tylko duszg, to z koniecznosci dusza bedzie nie
zrodzong i nieSmiertelng. Wiec o niesmiertelnosci jej dosc.

A o istocie jej to trzeba powiedziec¢: Jakg jest w ogdle i pod kazdym wzgledem, na
to potrzeba boskich i dtugich wywodow, ale do czego jest podobna, na to
wystarczg ludzkie i krotsze.

Tak wiec méwmy. Niechaj tedy bedzie podobna do w jedno zrostej sity
skrzydlatego zaprzegu i woznicy. U bogdéw i konie, i woznice, wszystko to dzielne i
z dobrego rodu, a u innych mieszanina. | tak, naprzdéd parg musi powozi¢ nasz
wodz, a potem konia ma jednego doskonatego, z pieknej i dobrej rasy, a drugiego z
catkiem przeciwnej, rumaka zupetnie tamtemu przeciwnego. Ciezkie to i trudne,
oczywiscie, powozenie nami. Otéz skad poszta nazwa Smiertelnikow i
niesmiertelnych, sprébujmy powiedziec.

Dusza w ogole wtada nad tym, co bezduszne, i po catym $Swiecie wedruje, rodzac
sie tu w tej, a tam w innej postaci. A ze doskonata jest i skrzydlata, wiec po niebie
lata i catym Swiatem wtada, i gospodaruje w nim jak u siebie w domu. A jesli pidra
straci, spada, az cos statego napotka, uchwyci i zamieszka tam, ciato ziemskie na
siebie wzigwszy, ktére teraz, niby samo z siebie, poruszac sie zaczyna dzieki jej sile
i nazwe otrzymuje wszelkiej istoty zywe,;.

Taki kompleks duszy i ciata nazywa sie smiertelnikiem. Niesmiertelnym zas, bez
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zadnej logicznej postawy, tylko dzieki naszej fantazji, wyobrazamy sobie boga,
ktoregosmy ani nie widzieli, ani nie pojeli nalezycie, niby jakas istote zywg, a
niesmiertelna: istote, ktéra ma dusze i ma ciato, a tylko one sie zrosty ze sobg na
wieki. No, takie wyobrazenia, doprawdy, jesli taka wola boza, niech juz takie
zostang; nie broAnmy nikomu tak mowié. Ale dlaczego dusza skrzydta traci,
dlaczego jej odpadajg, wezmy to — przyczyna jest taka mniej wiece;j:

Przyrodzong majg skrzydta site, to, co ciezkie, podnosi¢ w gore, w niebo, gdzie
bogéw rodzina mieszka. Zadne ciato nie ma w sobie tyle boskiego pierwiastka, co
skrzydta. A boski pierwiastek — to piekno, dobro, rozum i wszystkie tym podobne
rzeczy. Takim pokarmem sie zywig i z niego rosng najszybciej piéra duszy, a od
bezecenstwa i zta marniejg i nikna.

Wielki wodz wszechrzeczy, Zeus, przodem pedzi na wozie skrzydlatym, porzadkuje
wszystko i na wszystko baczy, i wszystkim zarzadza. A za nim wojsko bogdw i
duchow dobrych i ztych w jedenastu oddziatach. Bo tylko Hestia sama jedna w
przybytku bogdéw pozostaje. A z innych bogéw, w dwunastke uporzadkowanych,
kazdy dowodzi tym szykiem, na ktorego czele zostat postawiony.

Liczne i cudowne bywajg we wszechswiecie widowiska i pochody, kiedy szczesliwy
bogow réd wszechswiat przebiega, a kazdy z nich czyni, co do niego nalezy. A idzie
za nimi kazdy, kto tylko chce i moze, bo zawis¢ poza chorem bogdw stoi. A kiedy
idg na uczte, na biesiade, przechodza pod samym szczytem niebieskiej koputy.
Rydwany bogdw réwniutenko idg, tatwo nimi kierowaé; inne wozy gorzej. Bo kon,
ktdry ma w sobie zto, ciggnie w dot, ku ziemi ciggnie, jesli go woznica dobrze nie
wychowat. Tu sie dusza najwiecej trudzi¢ i wyteza¢ musi. Bo istoty zwane
nieSmiertelnymi, kiedy dojdg do szczytu, stajg na grzbiecie nieba i stojgco
zjezdzajg po sklepieniu na drugg strone, a te tylko patrzg na to, co poza niebem.

A miejsca tego, ktére jest ponad niebem, ani nie oddat nigdy zaden z poetdéw
ziemskich w piesni, ani go w piesni godnie oddac zdota. A ono takie (nie bdjmy sie
prawdy, skoro juz Swiat prawdy stowami malujemy):

Miejsce to zajmuje nie ubrana w barwy, ani w ksztatty, ani w stowa istota istotnie
istniejgca, ktérg sam jeden tylko rozum, duszy kierownik, oglagda¢ moze. Naokoto
niej swiat przedmiotow prawdziwej wiedzy. A ze boski umyst rozumem sie karmi i
najczystszg wiedzg, a podobnie umyst kazdej duszy, ktéra chce przyjmowac to, co
jej odpowiada, przeto kazda sie radoscig napetnia, kiedy byt od czasu do czasu
zobaczy, widokiem prawdy sie karmi i rozradowuje, az jg obrecz drogi znowu na to
samo miejsce przyniesie. A podczas tego obiegu oglgda sprawiedliwos¢ samg,
oglada wtadze nad sobg, oglagda wiedze nie te, ktdra sie z wolna tworzyé musi, a
jest rézna o roznych rzeczach, ktére my dzis bytami nazywamy, ale wiedze
rzeczywiscie istniejgca, o tym, co jest istotnym bytem. | inne, tak samo istotne
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byty oglada, a tym sie nakarmiwszy, z powrotem sie w gtgb wszechswiata zanurza i
do domu wraca. A kiedy wroci do domu, woznica konie u ztobu stawia, ambrozje
im rzuca a nektarem poi.

Oto jak zyjg bogowie. A z innych dusz taka, co najlepiej za bogiem szta i byta mu
najpodobniejsza, ponad gtowe woZnicy w miejsce poza niebem zaglada i droge
okrezng odbywa, ale jej konie przeszkadzajg ciggle, tak ze ledwie sie moze bytom
rzeczywistym przyjrzec. A inna raz sie podnosi, raz zniza; konie jej patrzec nie dajg,
wiec jedno zobaczy, a drugiego nie dojrzy. A inne za nig, choc sie wszystkie rwg do
gory, nie maja sit dotrzymac kroku, tong w ttumie, ktdry je okrezng droga niesie,
depca sie nawzajem i roztracajg, bo sie jedna cisnie przed druggy. Robi sie cizba,
hatas, Scisk i pot okropny. Przez niedotestwo woznicoOw niejedna tam zostaje
kaleka; niejednej sie skrzydta potamia. Wszystkie razem zmordowane strasznie,
jako iz niegodne byty bytu rzeczywistego oglada¢, odchodzg, a odszedtszy
pozywajg pokarm prawdopodobienstwa. A czemu sie tak rwg gwattownie, zeby
ogladac zagony prawdy, widzie¢, gdzie one sg — to dlatego, ze tam, wfasnie na tym
tanie, rosnie pokarm, ktérego najlepsza czes¢ duszy potrzebuje; z niego nabierajg
sity skrzydta, ktére dusze unoszg do gory.

A oto prawo Koniecznosci: jesli ktdra dusza, za bogiem w $lad idac, zobaczy cos ze
Swiata prawdy, nic sie jej sta¢ nic moze az do nastepnego obiegu, i jesliby to
zawsze potrafita, nigdy zadnej szkody nie poniesie.

Ale jesli nic zdota dociggnagé do szczytu i nic nie zobaczy, a przypadkiem jakim$
napije sie niepamieci i ztoscig sie ciezkg napetni, a ociezata pidra straci i na ziemie
spadnie, nic wolno jej wtedy wejs¢ w zaden organizm zwierzecy przy tych
pierwszych narodzinach; prawo nakazuje, zeby ta, co najwiecej zobaczy, weszta w
zarodek cztowieka, ktory bedzie filozofem albo bedzie oddany pieknu, Muzom
jakim$ lub mitosci, a druga w ciato kréla, ktory praw stucha, wojownika lub wtadcy,
trzecia w polityka, gospodarza, wielkiego przedsiebiorcy, czwarta wejdzie w
zapalonego gimnastyka albo jakiegos lekarza, pigtej zywiotem bedg wrézby i
misteria, szdstej zywot przypadnie twoércy lub nasladowcy, siddmej rzemiosto lub
rola, 6sma to bedzie sofista lub mdéwca ludowy, dziewigta — tyran.

A w tych wszystkich zywotach, kto sie dobrze prowadzi, lepszy los dostaje w
udziale, a kto Zle, ten gorszy.

A na to samo miejsce, skad przychodzi dusza kazda, nie wréci zadna, nim dziesiec
tysiecy lat minie. Bo nie odrosng jej pidra predzej, chyba ze sie kto$ filozofii bez
kruczkéw oddawat albo kochat mtodych ludzi jak filozof.

Takie dusze po trzecim okresie tysigcletnim, jesli trzy razy z kolei taki zywot
wybraty, dostajg piéra na nowo i w trzytysiecznym roku odlatujg. A inne, kiedy
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pierwszy zywot ukonczg, idg na sad. A po sadzie jedne do wiezien podziemnych
idg kare odbywaé, a inne, lzejsze po wyroku, odchodzg w jakies miejsce
wszechswiata, gdzie pedzg zywot taki, na jaki w ludzkiej postaci zastuzyty. A po
tysigcu lat przychodzg jedne i drugie ciggnaé losy i wybieraé nowe zycie. A wybiera
kazda takie, jakie chce. Tam i w zwierzece ciato dusza cztowieka przechodzi, a ze
zwierzecia, ktore kiedy$ byto cztowiekiem, znowu w cztowieka wstepuje. Ale ta,
ktdra nigdy prawdy nie ogladata, nigdy do tej nie przyjdzie postaci. Bo cztowiek
musi rozumie¢ pojecia rodzajow, kiedy rozumowanie od wielu spostrzezen
rozpoczyna, a potem je myslg w jedno zbiera. A to jest przypominanie sobie tego,
co niegdy$ ogladata nasza dusza, kiedy z bogiem wedrowata i nie patrzyta nawet
na to, co my dzis rzeczywistoscig nazywamy, kiedy wychylata gtowe w sfere bytu
istotnego. Totez stusznie jedynie tylko dusza filozofa ma skrzydfa. Bo jej pamieé
zawsze wedle sit do tego sie zwraca, co nawet bogu boskosci uzycza.

Cztowiek, ktory w takich przypomnieniach zyje jak nalezy i doskonatych zawsze
sSwiecen dostepuje, tylko on jeden istotnie doskonatym sie staje. A ze o ludzkich
sprawach zapomina, a z tym, co boskie, obcuje, gani go wielu jako narwanca, ale
ze bog w nim mieszka, o tym nie wiedzg ci, ktorych jest wielu.

Wszystko to, cosmy dotgd mowili, tyczy sie czwartego rodzaju szaleristwa, ktérym
cztowiek dotkniety, jesli pieknos¢ ziemskg zobaczy, przypomina sobie pieknosc
prawdziwg i oto skrzydta mu odrastajg; on je rozpinac usituje i chciatby wzlecie¢, a
nie moze; tedy, jak ptak, w gore tylko patrzy, a ze nie dba o to, co na dole, przeto
go ludzie biorg za wariata.

Ze wszystkich szalenstw takie obtgkanie najlepsze i z najlepszych Zzrédet sptywa na
cztowieka wprost albo sie go cztowiek skade$ nabawia i kocha piekno, a ludzie
mowig, ze jest kochliwy. Bo jakesmy mowili, w naturze kazdej duszy cztowieka lezy
ogladanie bytéw; inaczej by nie byta weszta w nasze ciato. Ale przypomnieé sobie z
tego, co tu, rzeczy z tamtego $wiata, nie kazda dusza rownie tatwo potrafi, bo
niejedna za krétko widziata to, co tam, a inna, spadtszy tu, nie miata szczescia i
jakims podobienstwem zwiedziona tkneta sie grzechu i zapomina o tym Swietym,
co kiedys ogladata. Mato ktdora pamieta nalezycie. | taka, jesli kiedy zobaczy cos
podobnego do tego, co tam, zapamietywa sie i juz nie panuje nad sobg i nie wie,
co sie z nig dzieje, bo nie rozpoznaje nalezycie swego stanu.

Totez sprawiedliwos¢ i wiadza nad sobg i inne wartosci duchowe nie majg swych
odblaskéw w podobiznach ziemskich; przeto z trudem tylko, i to nieliczni ludzie,
patrzac, jak przez zapocone szkfa, na ich wizerunki tutaj, umiejg dojrzeé rodzaj
przedmiotéw odbitych.

A piekno wtedy mozna byto widzie¢ w petnym blasku, kiedysmy wraz z chorem
istot szczesliwych btogostawione widowisko ogladali; my tuz za Zeusem, a inni za
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innymi bogami; kiedysmy Swiecen dostepowali, otwierajgcych tajemne bramy
szczeScia najwyzszego, kiedySmy w obchodzie owym udziat brali nieskalani i nie
znali jeszcze zfa, jakie na nas podzniej przyszto, i owe niepokalane, proste,
niezmienne i btogostawione tajemnice ogladali z bliska w blasku przeczystym,
czysSci sami i nie pogrzebani jeszcze w tym, co dzis ciatem nazywamy, a nosimy to
na sobie jak ostrygi w skorupach zamkniete.

Niechze pozdrowiona bedzie ta pamieé, przez ktérg, tesknigc za tym, co wtedy,
mowilismy teraz o tym troche dtuze;.

A o pieknosci toSmy juz méwili, ze miedzy tamtymi $wiecita jako byt, a my tutaj
przyszedtszy chwytamy jg najjasniejszym ze zmystéw naszych: blask od niej bije
Swietny. A najbystrzejszym ze zmystow naszych cielesnych jest wzrok. Rozumu nim
widzie¢ nie mozna, bo straszne by stad wynikaty szaty mitosne, gdyby cos takiego
jak rozum dawac mogto oczom swe wierne odbicie albo gdyby je dawat jakis inny
byt kochania godny.

Sama tylko piekno$¢ ma ten przymiot. Los nam j3 najjasniej widzie¢ pozwolit i
najgorecej kochaé. Totez cztowieka, ktéry zbyt dawno odebrat one tajemne
Swiecenia, albo cztowieka zepsutego nie bardzo ciggnie stagd do tamtego swiata,
do pieknosci samej, kiedy oglada jakis ziemski przedmiot, nazwe pieknosci
noszacy.

On sie do pieknosci nie modli oczyma, ale rozkoszy oddany okrakiem sie na nig
pcha, jak czworonozne zwierze, i brac jg chce; a butg uniesiony, nie boi sie i nie
wstydzi szukaé rozkoszy nawet przeciw naturze. Ale ten, ktéry Swiezo przeszedt
Swiecenia, a wiele tam, na tamtym sSwiecie widziat, kiedy zobaczy twarz jakas lub
posta¢ do bogdéw podobng, ktdra pieknos¢ dobrze nasladuje, to naprzéd dreszcz
po nim chodzi, co$ z owych lekéw tam wtedy. A potem patrzy na nig, modlgc sie
oczyma jak przed ottarzem bdstwa i gdyby sie nie bat, ze go za kompletnego
wariata wezmg, ktadtby jak przed posagiem, jak przed bogiem samym, ofiary u
stop kochanka. Zobaczyt go, a oto po pierwszym dreszczu odmiana. Pot go oblewa
i gorgcos¢ go ogarnia niezwyczajna. Bo oto weszty wen przez oczy promienie
piekna i rozgrzaty w nim soki odzywcze dla pior. A gdy sie soki ogrzejg, zaczyna
taja¢ twarda powtoka, w ktérej od dawna zarodki pidr zamkniete tkwity, a
kietkowaé¢ nic mogly. Kiedy teraz pokarm naptywa, zaczynajg pecznie¢ i od
korzonkdéw rosngcé trzony pidr po catej duszy, bo cata byta niegdys w pidrach.

Wiec kipi w niej teraz wszystko i wytryska, i tak. jak ten, ktéremu zeby wyrastajg,
jakies ma swedzenia i bdl w dzigstach, tak samo czuje sie dusza cztowieka, ktéry
zaczat pidra puszczac.

Cos$ w niej kipi i co$ sie burzy, i boli, i techce, kiedy pidra rosng. | tylko kiedy na
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pieknos¢ kochanka patrzy i bierze w siebie czgstki, ktdre z niego promieniami idg,
a nazywajg sie urokiem, natenczas sie rozptywa i rozgrzewa, przestaje sie meczyc i
napetnia sie radoscia.

Ale gdy sie oddali, przeschnie, zsychajg sie, krzepng i zatykajg ujscia, ktérymi pidra
wychodzi¢ miaty, i zarodki piér pozamykane w swoich torebkach, a skropione
urokiem, ttuc sie zaczynajg na podobienstwo tetnic i wciska¢ ostrzami w ujscia
swoich komoér, tak ze dusza ze wszech stron tysigcem zgdet dzgana wscieka sie i
cierpi. A kiedy sobie przypomni to, co piekne, raduje sie. Miesza sie w niej radosc i
wsciektos¢, i stad jej rozpacz; dziwnie gtupi stan wewnetrzny: cztowiek nie wie, co
sie z nim dzieje, i jest wsciekty. Chodzi jak wariat i ani w nocy spa¢, ani w dzien
sobie miejsca znalez¢ nic moze. Teskni i goni tam, gdzie sie spodziewa zobaczy¢
tego, co ma pieknos¢é.

A gdy zobaczy i wezZmie w siebie strumienie uroku, topniejg skrzepy, ustajg na
chwile owe zadta i meki, a przychodzi stodka chwila rozkoszy najwyzszej. Totez
odchodzi¢ od niego nic chce za nic na swiecie i kochanka ceni nade wszystko.
Zapomina o matce i braciach, i o znajomych najblizszych; nie dba o to, ze sie
majatek zaniedbany rozlatuje, nie zwaza na opinie i za nic ma wszelkie normy
przyzwoitosci, ktérych poszanowaniem niegdys tak sie chlubit: gardzi wszystkim;
chce tylko stuzy¢ ukochanemu i tak blisko niego spaé, jak tylko mozna. Bo nie tylko
nabozenstwo jakieS ma do tego, ktory pieknosé posiada, ale w nim lekarza
znajduje na najciezszg stabosc swoja.

Ten stan, chtopczyku piekny, stan ten, o ktérym mowie, ludzie Erosem nazywajg, a
jak go zwag bogowie, bedziesz sie moze smiat, kiedy ci powiem, bos mtody.
Zachowaty sie bowiem dwa wiersze, prawdopodobnie ze szkoty homerydéw, z
ktérych jeden troche jest wolny zarowno w tresci swej jak i w formie. A mowig tak:
Ludzie skrzydlatym Erosa zwg, a bogowie Zwg go latawcem, bo wiecznie pidrka go
Swierzbig do lotu.

Wolno w to wierzy¢, a wolno i nie; ale w kazdym razie takie sg kochania przyczyny
i takie sg uczucia kochankéw. Ktos, kto na ziemie spadt z orszaku Zeusa, potrafi
znie$¢ i ciezsze ataki Skrzydlatego. Inaczej ci, ktdrzy byli stugami Aresa i za nim
niegdys chodzili. Tych kiedy Eros napadnie, a zdaje sie im, ze ich w czym$ krzywdzi
kochanek, gotowi mordowac zaraz i poswiecic¢ siebie wraz z kochankiem na oftarzu
bostwa. A podobnie, jesli kto nalezat do chéru innego boga, to tego znowu czci i
nasladuje jak moze, na wzér jego obcuje z tymi, ktérych kocha, i do innych sie
podobnie odnosi, jak dtugo nie jest zepsuty, a pierwszy dopiero zywot tutaj
spedza. A mitos¢ ziemska wybiera kazdy inaczej, zaleznie od charakteru, i jakby
kochanek bogiem byt dla niego, tak go kazdy, niby posag bdstwa, rzezbi i
przyozdabia, i czci, i na czes¢ jego swieta obchodzi szalone.
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Wiec towarzysze Zeusa szukajg zawsze w duszach swych kochankdw czegos, co by
Zeusa przypominafto. Patrzg wiec, czy ktos ma w swej naturze pierwiastki
filozoficzne i wtadcze, a jesli takiego znajdg i pokochajg, robig wtedy wszystko,
zeby kochanek tych cech nabrat w catej petni. | jesli sie przedtem tg sztukg nie
zajmowali, zabierajg sie do niej teraz, uczg sie jej, skad tylko mogg, i na wtasng
reke prébujg dusze kochankdw zgtebiaé i rozwijaé. A chcac we wiasnym wnetrzu
odkry¢ po sladach nature bdstwa opiekunczego, dochodzg z czasem do tego; bo z
koniecznosci patrzg ustawicznie w twarz boga i stykajg sie z nim pamiecia; przeto
w nich bég wstepuje i oni biorg z niego charakter i nasladujg jego sprawy, o ile
cztowiek w ogdle moze wzig¢ w siebie i mieé cos z boga. A przypisujg to wptywowi
0sob ukochanych; za czym je jeszcze wiecej kochajg. | chociaz sami z Zeusa
czerpig, jak bachantki przelewajg wszystko na dusze oséb wybranych, a teraz im
coraz to blizszych, i starajg sie o to, zeby mozliwie najwierniej przypominaty ich
boga.

Ci, ktorzy za Herg szli, szukajg natur krélewskich, a jesli ktorg znajdg, tak samo z
nig postepuja.

A ktorzy za Apollonem lub jakim innym bogiem, ci znowu w $lady swego boga
wstepujac szukajg chtopca na swojg modte, a jesli im sie uda go znalezé, nasladuja
bdostwo sami i naktaniajg do tego kochankéw; wdrazajg ich w sprawy swego
bdstwa i starajg sie ich w miare sit do istoty bdstwa doprowadzié.

Tam nie ma miejsca na zazdro$¢ ani na ordynarne sceny; cate ich postepowanie
zmierza tylko do tego, zeby jak najwieksze i jak najbardziej wszechstronne
podobienstwo stworzy¢ miedzy kochankiem a sobg i bogiem, ktorego czcza.

Wiec piekne to usitowania i Swiecenia wstepne u tych, ktérzy prawdziwie kochajg;
jesli je skutek pozadany uwienczy, wéwczas te usitowania przyjaciot, cierpigcych
na szat Erosa, szczeSciem sie stajg dla oséb ukochanych, o ile sie wzig¢ dadza. A
bierze sie ludzi wybranych w taki sposdb:

Jakesmy na poczatku tej opowiesci na trzy czesci kazda dusze podzielili: dwie niby
na ksztatt koni, a trzecia na ksztatt woznicy, zostanmy i teraz przy tym poréwnaniu.
Z koni zas, powiedzieliSmy, jeden dobry jest, a drugi nie. Ale na czym polega
dobro¢ jednego, a ztos¢ drugiego, tegosmy nie przechodzili; wiec powiedzmy
teraz. Otdz ten z nich, ktéry lepsze ma stanowisko, ksztatty ma proste a
proporcjonalne i zgrabne; wysoko nosi kark, nos ma tagodnie zgarbiony, biatg
masé, czarne oczy; ma ambicje, ale i ma wtadze nad sobg, i wstyd w oczach. Lubi
zastuzong chwate; batoga nie potrzebuje, dobre stowo mu wystarcza. A drugi
krzywy, gruby i lada jako zwigzany; twardy ma kark, krdotka szyje, nos do goéry
zadarty, czarng siers¢, ogien w krwig nabiegtych oczach; buta i bezczelno$é to jego
zywiot. Nie styszy catkiem, bo ma kudty w uszach; ledwie ze bicza i oScienia
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postucha.

Wiec kiedy woznica ujrzy jakas zjawe mitosng i zar mu dusze ogarnia, kiedy mu
tesknota pier$ rozpiera, a zadta techcg na wszystkie strony, jeden kon, ktory
zawsze stucha woznicy, wtedy takze wstydem sie kieruje i sam siebie zatrzymuje,
zeby nie wskoczyé przednimi nogami na kochanka; za to drugi nie zwaza na uktucia
ani razy, ktérych mu wozZnica nie szczedzi, i w dzikich podskokach pedzi wprost
przed siebie. Meczy sie z nim strasznie jego sgsiad w zaprzegu; rady mu nie moze
dad i woznica. On ich rwie wprost na kochanka, zeby tam odswiezy¢ wspomnienie
wdziekoéw Afrodyty. A ci obaj oburzaja sie zrazu i ciaggng w przeciwng strone, bo
ten ich zmusi¢ chce do bezecenstwa strasznego. W koricu, kiedy wszystko nic nie
pomaga, idg za nim; on ich wlecze za sobg. Juz ustapili: juz sie godzg czynic, co im
kaze.

Zblizajg sie do kochanka i oto staje przed nimi jego postaé jasna. Kiedy jg ujrzat
woznica, btyskawicg mu wtedy przed oczyma staje wspomnienie pieknosci; mysl
jego ulatuje do jej istoty i oglada jg znowu: ona tam stoi obok wtadzy nad sobg,
tam na swietych stopniach. Mysl jego przejrzata i lek jg oblatuje swiety; wiec pada
na wznak i tym samym szarpie w tyt cugle tak mocno, ze oba konie stajg deba na
zadach. Jeden z nich rad, bo nie ciggnat w strone przeciwng, a tamten butny,
bestia, nierad bardzo. Cofajg sie jednak oba; jeden ze wstydu i strachu kroplami
potu skrapia catg dusze, a drugi, kiedy mu juz uzda warg nie rani, a upadek wstecz

nie grozi, ledwie ze tchu nabrat, ciskaé sie zaczyna w pasji i obelgi miotaé; od
tchdérzow wymysla woznicy i towarzyszowi w zaprzegu, ze to ze strachu i nie po
mesku popsuli szyki i ztamali umowe. | znowu ich chce gwattem, wbrew ich checi,
naprzoéd wlec i ledwie im ustgpié raczy, kiedy sie proszg, zeby im to na nastepny
raz odtozyt.

Kiedy termin umdwiony przyjdzie, oni udajg, ze zapomnieli, ale on go przypomina i
znowu gwaftt im zadaje, rzy, wlecze za sobg i wymusi¢ chce na nich zblizenie do
chtopaka w takiej samej mysli jak poprzednim razem. Kiedy juz sg blisko, spuszcza
teb, stawia ogon do gory, bierze wedzidto na kiet i rwie naprzéd bez pamieci i
wstydu. Woznicy tym razem jeszcze gorzej, totez sie jeszcze gwattowniej rzuca
wstecz, jak u mety wyscigdw, i tym gwattowniej butnej bestii munsztuk z zebow
wyrywa, jezyk mu przebrzydty i paszczeke do krwi zdziera, a zad i stopy w ziemie
wpiera; niech sie bestia meczy.

Po kilku takich lekcjach pokornieje butna szelma i zaczyna stuchac przezornego
woznicy, a kiedy piekng postac zobaczy, wtenczas ginie ze strachu. Odtad zaczyna
dusza tego, ktdry kocha, chodzi¢ ze wstydem i czcig, i z obawg sladami ukochane;j
osoby.

Kiedy zas cztowiek, ktory nie udaje mitosci, ale doznaje tego uczucia naprawde,
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boskim kultem otacza wybranica, ten zywi wprawdzie dla niego pewng naturalng
sympatie, jednakze trzyma go zrazu z daleka, moze i dlatego, ze miedzy kolegami
kiedys plotki krazyty o tym, ktéry kocha, i moéwiono, ze sie nie wypada wdawac w
poufalsze stosunki na tle erotycznym.

Z czasem jednak wiek i koniecznos¢ robi swoje i dochodzi do zblizenia miedzy nimi.
Bo nigdzie nie jest napisane, zeby sie tylko Zli ludzie musieli do siebie zbliza¢, a
ludzie dzielni nie mogli. Kiedy sie za$ stosunki i rozmowy czestsze nawigzg,
wybrany spostrzega ku swemu wielkiemu zdumieniu coraz nowe objawy
zyczliwosci ze strony zakochanego i zaczyna dochodzi¢ do przekonania, ze wszyscy
inni przyjaciele i bliscy nic mu witasciwie nie dajg w poréwnaniu z tym cztowiekiem,
w ktérego bog wstapit.

A kiedy ten dtuzszy czas tak postepuje i zbliza sie do niego, i styka z nim w salach
gimnastycznych i gdzie indziej takze, wtedy bi¢ zaczyna zrédto owych promieni,
ktére Zeus, w Ganimedesie zakochany, urokiem nazwat, i strumien ich obfity
ptynie ku temu, ktéry kocha, wnika wen i wypetnia go po brzegi, a co zostaje,
przelewa sie, i tak jak wiatr albo echo jakies od gtadkich a twardych ciat odbite
znowu tam wraca, skad wyszto, tak i strumien pieknosci znowu do swego zrddta
przez oczy — zwyczajna to jego droga do duszy — wraca, a wrdciwszy skrapia pory,
ktérymi sie piora cisngé¢ zwykty; pidra rosng i oto sie dusza kochanka mitoscia
napetnia. | on juz kocha, ale jeszcze sam nie wie kogo. | ani wie, co sie z nim dzieje,
aniby to powiedzie¢ potrafit. Ale jakby sie od kogo$ choroby oczu nabawit, nie wie,
skad mu to przyszto, i nie wie, ze w przyjacielu swym, jakby w zwierciadle, siebie
samego oglada. Kiedy on jest przy nim, lzej mu, podobnie jak i tamtemu. A kiedy
go nie ma, teskni, podobnie jak i tamten za nim, bo jest w nim Eros Wzajemny. Ale
on go nie nazywa mitoscig, tylko przyjaznig, i mysli, ze tak jest naprawde. A
pragnie podobnie jak tamten, chociaz nie tak silnie; pragnie go widzie¢, czug,
Sciskaé, catowad i leze¢ razem blisko. | oczywiscie, niezadtugo zaczyna to wszystko
robic.

Kiedy tak lezg koto siebie, wtedy nieposkromiony kon zakochanego ma niejedno
do powiedzenia woznicy. Za tyle trudéw rad by sobie uzyt cho¢ troche. A kon
wybraica nic nie méwi, tylko zadza wre i nie wie sam, co ma robié, Sciska
przyjaciela i catuje za to, ze taki dla niego dobry strasznie; lezg blisko siebie, a jemu
tak jest, ze nie umiatby niczego ze swej strony odmowié¢ tamtemu, gdyby on
czegokolwiek chciat od niego. Ale towarzysz w zaprzegu i woznica ciggng w strone
przeciwng. Majg wstyd i rozum.

Jesli w nich tedy zwyciezg lepsze strony duszy, wiodgce do porzadnego zycia i do
filozofii, pedzag wtedy obaj zywot w szczesciu i w jednosci, panujg nad sobg —
przyzwoici. Umieli w swojej duszy ujarzmic to, w czym sie jej zto kryto, a wyzwolili
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to, w czym dzielnos¢. Kiedy pomrg, skrzydta ich poniosg wysoko; palme
zwyciestwa wzieli w jednym z trzech naprawde olimpijskich zawoddéw, a wiekszego
dobra nad to ani rozsgdek ludzki, ani szat boski da¢ cztowiekowi nie zdota.

Jezeliby zas podlejszy jaki zywot wiedli, nie mieli nic wspdlnego z filozofig, a dbali o
to, co pochwala wielu, tatwo sie im trafi¢ moze, ze gdzie$ przy pijatyce czy innej
wesotej sposobnosci owe nieposkromione rumaki dusze ich zastang bez strazy,
zaciggng ich na jedno miejsce, i ci wezma wtedy i zrobig to, co wielu chwali jako
szczescie. PAzniej sie to bedzie powtarzato, cho¢ nieczesto, bo sie ich cata dusza na
to nie zgadza.

W przyjazni zyjg z sobg i tacy dwaj, chociaz juz nie tak jak tamci, zardowno wtedy,
kiedy ich mitos¢ taczy, jak i potem, kiedy ich mito$¢ przeminie. Uwazajg obaj, ze
sobie winni wzajem szacunek i zaufanie najwieksze, ktdrego sie nigdy famac nie
godzi, a rozpoczynac wojne.

W chwili Smierci skrzydet nie dostang, ale wyjdg z ciat na poty w pidrach; i tak dos¢
wielka dla nich nagroda za szat mitosci. Bo w ciemnos$¢ i czelusci podziemne nie
godzitoby sie is¢ tym, ktdrzy juz stgpali po sciezkach podniebnych. Wiec gdzies po
jasnych drogach chodzg w szczesciu, a gdy godzina przyjdzie, rdwnoczes$nie
skrzydet dostajg — za to, ze kiedys kochali.

Takie dary, takie skarby boskie przyniesie ci, chtopcze, przyjazn tego, ktéry kocha.
A pieszczota i poufatos¢ z tym, co nie kocha, rozsgdkiem smiertelnym podlana,
skapa reka znikome ziemskie dobra ci wydzieli, a czyms tak podtym i niskim, choc
to u ttumu zaleta, dusze ci zaprawi, ze sie dziewieé tysiecy lat bedzie musiata okoto
ziemi krecic¢ i pod ziemig jeszcze do rozumu nie przyjdzie.

Oto ci, przyjacielu nasz, Erosie, wedle sit naszych najpiekniejsza i najlepsza
oddajemy powinna piesn przebtagalng. Jesli w ogdle, a przede wszystkim w
stowach musiata by¢ troche poetycka, to tylko ze wzgledu na Fajdrosa. Wiec
pierwszg mowe mi odpusé, a dajgc nagrode za drugg, nie racz mi w dobroci swej i
w tasce odbieraé sztuki kochania ani mi jej w gniewie swym nie popsuj. Daj, zeby
mnie piekni ludzie jeszcze wiecej niz dzisiaj cenili. A w pierwszej mowie, jezeliSmy
ci cos$ przykrego powiedzieli, Fajdros i ja, to pomny, ze Lizjasz byt tej mowy ojcem i
winowajcg, spraw, zeby on takim mowom dat nareszcie pokdj, a do filozofii go za
przyktadem brata jego Polemarcha nawrdé, aby sie i ten tutaj cztowiek w nim
zakochany przestat chwia¢ na obie strony, lecz Erosowi i filozofii zycie swe
poswiecit!

FAJDROS. Modle sie i ja z tobg, Sokratesie; niech sie tak stanie, jezeli tak lepiej dla
nas. A mowe twojg juz od chwili podziwiam. O ilez tadniej jg zrobites niz pierwszg!
Doprawdy, boje sie, czy mi sie Lizjasz teraz nedzarzem nie wyda, nawet gdyby sie
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sprobowat mierzyé i jeszcze inng napisat. A wiesz ty, cudowny cztowieku, ze jego o
to pisanie niedawno juz nabierat jeden z politykdw w pamflecie. W catym
paszkwilu ciaggle go pisarzyng przezywa. Wiec moze sie w nim ambicja ruszy i
przesianie pisac.

SOKRATES. Eh, to zabawny argument, a przyjaciela swego catkiem nie znasz, jesli
myslisz, ze on sobie wiele robi z besztania. A czy myslisz, ze i paszkwilant serio brat
to, co mowit?

FAJDROS. Tak to przynajmniej wygladato, Sokratesie. A zresztg sam wiesz, ze
najwyzsze i najpowazniejsze figury w panstwie wstydzg sie pisywac studia i nie
lubig pism po sobie zostawiac. Zupetnie ich nie neci taka stawa u potomnosci; nie
chca kiedy$ uchodzi¢ za sofistow.

SOKRATES. Stodki wykret, Fajdrosie! Nie wiesz, ze to poszto od Wielkiego Wykretu
na Nilu? A oprdcz tego, ze to wykret, to i tego nie wiesz, ze najbardziej ambitni
politycy najwiecej lubig pisaé¢ swoje mysli i zostawia¢ pismo po sobie. A jak ktory
pisze mowe, to tak kocha swoich chwalcéw, ze na samym poczatku wypisuje tych,
co go pochwalili.

FAJDROS. Jak to myslisz? Nie rozumiem.

SOKRATES. Nie rozumiesz? Przeciez na poczatku kazdej mowy politycznej masz
zawsze imie tych, ktérzy danego polityka pochwalili.

FAJDROS. Jak to?

SOKRATES. Ano: ,Na podstawie uchwaty Wielkiej Rady albo Zgromadzenia
Ludowego, albo jednej i drugiej instytucji”, tak sie przeciez zaczynajg mowy
polityczne. A ten, co uzasadniat wniosek dany, samego siebie wymienia bardzo
uroczyscie i pochlebnie o sobie wspomina, ten pisarz niby; a potem moéwi dtugo i
szeroko i popisuje sie madroscig przed tymi, ktérzy go chwalg. No céz, moze
inaczej sie pisze mowy polityczne?

FAJDROS. No nie.

SOKRATES. Nieprawdaz? | jezeli uchwalg, to autor wychodzi wesoty z teatru; a jak
skreslg i nie ma co pisa¢ mowy, bo ktos nie dordst do tego, to i on ma smutek, i
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martwig sie jego towarzysze.

FAJDROS. | bardzo.

SOKRATES. Wiec chyba nie gardza tg robotg, ale jg podziwiaja.
FAJDROS. No pewnie.

SOKRATES. A cdz dopiero, jak sie trafi zdolny méwca albo krél, a dojdzie do potegi
takiego Likurga albo Solona, albo Dariusza i nieSmiertelnym zostanie w panstwie
pisarzem — czyz nie uwaza sie sam za rownego bogom jeszcze za zycia i czy
potomni nie mys$lg o nim tak samo, kiedy patrza na te pisma, jakie po sobie
zostawit.

FAJDROS. | bardzo.

SOKRATES. Wiec wez jednego z takich ludzi, cho¢by nawet byt troszke nierad
Lizjaszowi; czy myslisz, ze on by mu takze brat za zte to, ze pisuje?

FAJDROS. Oczywiscie, ze nie, wedle tego, co mowisz; toz musiatby i sam sobie brac
za zte wtasne upodobania.

SOKRATES. Wiec to rzecz oczywista, ze samo pisanie mow nie hanbi.

FAJDROS. A co?

SOKRATES. A to, uwazam, jezeli kto$ nie pieknie mowi i pisze, ale haniebnie i Zle.
FAIDROS. No oczywiscie.

SOKRATES. Wiec jakze sie to pisze pieknie i nie pieknie? Chcesz, Fajdrosie, i z tego
punktu rozpatrzy¢ Lizjasza i innych dawniejszych i przysztych pisarzy politycznych i
obyczajowych, poetéw i prozaikéw?

FAJIDROS. Ty sie pytasz, czy chce? A na céz by cztowiek zyt, jak nie dla takich
przyjemnosci? Toz przeciez nie dla takich, przed ktérymi sie naprzéd ma jakas

przykros$¢ albo sie w ogdle nic z nich nie ma. A takie s3 bodajze wszystkie
przyjemnosci ciata. Totez sie stusznie przyjemnosciami niewolnikdw nazywaja.
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SOKRATES. No tak — czas mamy, zdaje sie. A przy tym uwazam, jak tam nad
naszymi gtowami piewiki, jak to zwykle w upat, Spiewajg i cos rozmawiajg z sobg, i
na nas patrzg z gory.

Gdyby tak widziaty, ze i my dwaj, jak to niejeden w potudnie, nie rozmawiamy, a
tylko sie jeden z drugim kiwa i jako ciezko myslgcy usypia oczarowany ich gtosami,
stusznie by sie z nas smiaty; myslatyby, ze to moze jakichs dwdch niewolnikow
przyszto do nich, do gospody, spac jak owieczki w potudnie koto zrédfa. A jak
zobaczg, ze rozmawiamy i umiemy koto nich jak koto Syren przeptynac nie
oczarowani, to pewnie sie ucieszg i przyniosg nam dar, ktéry im bogowie pozwolili
ludziom dawacd.

FAJDROS. A jakiz one majg dar? Zdaje sie, ze tego nie styszatem.

SOKRATES. O, to niefadnie, zeby przyjaciel Muz czegos podobnego nie styszat. Otoz
powiadajg, ze one byty niegdys ludzmi, kiedy jeszcze Muz nie byto. A kiedy przyszty
Muzy i zjawit sie Spiew po raz pierwszy, taki zachwyt szalony ogarnat niektorych
ludzi dwczesnych, ze dla $piewu zaniedbywali jadta i napoju. Spiewali tylko i marli,
nie zdajac sobie z tego sprawy.

Od nich pochodzi réd piewikéw, ktére od Muz ten dar otrzymaty, ze sie umiejg
oby¢ bez jedzenia. Juz od urodzenia nie potrzebujg jadta ani napoju, tylko Spiewajg
wcigz, az do Smierci, a potem idg do Muz i opowiadajg kazdej, kto je czcit tutaj na
ziemi, Terpsychorze moéwig o tych, ktérzy jej w chérach czes¢ oddawali, i pozyskujg
dla nich taske Muzy. Erato sie od nich dowiaduje o naszych sprawach mitosnych, a
inne Muzy podobnie, jako ze rozmaite sg ich kulty. A najstarszej, Kalliopie, i drugiej
z rzedu, Uranii, donoszg piewiki o tych, ktérzy w filozofii zyjg i muzyke tych dwdch
bogin czczg nade wszystko. Te Muzy, opiekunki nieba i méw boskich i ludzkich,
gtos maja najpiekniejszy. Wiec z wielu powoddéw powinno sie o czyms rozmawiag,
a nie spac, kiedy jest potudnie.

FAJDROS. No, to rozmawiajmy.

SOKRATES. Wiec moze to, coSmy wtasnie poruszyli; zastanowi¢ sie nad tym, jak sie
to wiasciwie mowi dobrg mowe i pisze, a jak zt3. Moze to rozwazymy.

FAJDROS. Oczywiscie.

SOKRATES. Wiec naprzdd, czy nie potrzeba, jesli mowa ma byé dobra i piekna,
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zeby umyst autora znat prawde o tym, o czym autor zamierza mowic.

FAJDROS. A ja, Sokratesie, styszatem, ze kto chce by¢ kiedys méwcg, temu nie
potrzeba wiedzie¢, co jest istotnie sprawiedliwe, ale to tylko, co tlum za
sprawiedliwe uwaza; ttum przeciez bedzie sadzit. | nie istotne dobro czy piekno,
ale co uchodzi; przeciez tym sie ludzi przekonywa i naktania, a nie prawda.

SOKRATES. Tych stéw lekcewazyé nie trzeba, Fajdrosie, ktére medrcy mowig, ale
sie zawsze przyjrze¢ potrzeba, co tez to oni mowia. Totez i tych stéw teraz nie
odrzucimy z gory.

FAJDROS. Stusznie moéwisz.
SOKRATES. Wiec tak sie im przyjrzymy.
FAJDROS. Jak?

SOKRATES. Ano — gdybym cie tak nakfaniat, zebys sobie konia kupit, bo masz is¢ na
wojne, a obaj bySmy nie wiedzieli, co to kon; ja bym tylko tyle wiedziat o tobie, ze
Fajdros uwaza za konia to zwierze domowe, ktére ma najwieksze uszy.

FAJDROS. To by sSmieszne byto, Sokratesie.

SOKRATES. Ale gdzie tam. | gdybym cie tak z zapatem przekonywat i namawiat,
utozywszy mowe pochwalng na osta, a nazywatbym go koniem, i wywodzit, ze to
najcenniejszy dobytek i koto domu, i na wojne, ze sie znakomicie z niego walczy i
on zbroje ci potrafi przynie$é i jego inne rozmaite pozytki wychwalat.

FAJDROS. A to by juz byto najsmieszniejsze.

SOKRATES. A czyz nie lepiej, gdy przyjaciel jest Smieszny, niz gdy jest straszny i
wrog?

FAJDROS. No pewnie.
SOKRATES. A jak taki retor, ktory nie wie, co jest dobre i zte, a ma przed sobg

zgromadzenie, ktére takze tego nie wie, i on je przekonywa i nakfania — nie w
takiej marnej sprawie, jak ta, zeby pochwate osta wygtaszat niby konia — ale jesli on
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zto przedstawi jako dobro, a dbajgc o opinie ttumu, naktoni ich do czynu ztego,
zamiast do dobrego, to jak myslisz, jaki pdzniej plon zbierze sztuka retoryczna z
takiego posiewu?

FAJDROS. Oczywiscie nieszczegdlny.

SOKRATES. Ale wiesz, przyjacielu, czy my znowu nie zanadto brutalnie atakujemy
sztuke wymowy? Troche, to nie szkodzi. Bo ona gotowa powiedzie¢: ,Cé6z wy za
gtupstwa wygadujecie?

Przeciez ja nikogo, kto nie zna prawdy, nie zmuszam, zeby sie uczyt mowié, ale
gdyby sie mnie kto pytat o rade, to niech juz tamto ma przedtem, a potem dopiero
niech mnie bierze. A to tylko moéwie wielkim gtosem, ze bez mojej pomocy
cztowiek, ktéry by i znat byty, bezwarunkowo nie potrafi przekonywac ludzi i
naktaniac¢ zadng inng sztuka”.

FAJDROS. No, czyz nie bedzie miata racji? Przeciez to stuszne.

SOKRATES. Zgoda, jezeli tylko mowy, ktére za nig idg, zechca jej da¢ swiadectwo,
ze ona jest sztuka. Bo tak jakbym styszat, jak nadchodzg tutaj mowy niektére i
Swiadczg, ze ona kfamie i ze nie jest sztuka, ale nieartystycznym rzemiostem,
kwestig rutyny. Aby méwic¢ o czyms, a nie tykaé prawdy, powiada jeden Spartanin,
na to nie ma zadnej prawdziwej sztuki i nigdy takiej nie bedzie.

FAJDROS. Dawaj no te mowy, Sokratesie; kaz im tu przyj$¢ i rozpytuj, co i jak
mowia.

SOKRATES. A to podjdzcie tu, dziateczki, przekonajcie Fajdrosa, ktéry ma takze
tadne dzieci, ze jesli nie bedzie porzagdnym filozofem, to i moéwi¢ nigdy porzadnie
nie potrafi o niczym. A niech odpowiada Fajdros.

FAJDROS. Pytajcie.

SOKRATES. Nieprawdaz, ze sztuka wymowy w ogoéle jest sztukg prowadzenia dusz
ludzkich za pomocg mdw, i to nie tylko w sadach i jakie tam inne zebrania czy
zgromadzenia publiczne, ale i w prywatnych kotkach; jedna i ta sama, czy to o
wielkie rzeczy chodzi, czy o mate. A co jest stuszne, to jest rownie cenne w
sprawach wielkiej wagi jak i w marnych. Albo jak ty to styszates?
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FAJDROS. Alez nie tak, na Zeusa, zgofa nie tak, ale najwiecej podobno w sgdach
mowi sie i pisze wedle prawidet sztuki; méwi sie i na zgromadzeniach ludowych. A
tak wiecej —tom nie styszat.

SOKRATES. Aha, tos ty styszat tylko o sztukach retorycznych Nestora i Odyseusza,
ktdre w wolnych chwilach pod Ilionem spisywali, a o sztukach Palamedesa nie
styszates?

FAJDROS. Aj, dalibdg, ze Nestora; bo ty z pewnoscig z Gorgiasza robisz Nestora, a
ten Odyseusz to z pewnoscig Trazymach i Teodor.

SOKRATES. Moze byc. Ale im dajmy pokdj. A ty powiedz, w sgdach oskarzyciele i
oskarzeni co robig? Bronig sprzecznych twierdzen, czy co powiemy?

FAJDROS. Wtasnie to.
SOKRATES. | tam chodzi o to, co jest sprawiedliwe, a co niesprawiedliwe?
FAJDROS. Tak jest.

SOKRATES. | prawda, ze méwca—artysta potrafi to tak robi¢, zeby sie jedna i ta
sama rzecz tym samym ludziom raz wydawata sprawiedliwg, a jak zechce inaczej,
to znowu niesprawiedliwg?

FAJDROS. A czemu nie?

SOKRATES. A na Zgromadzeniu Ludowym to znowu przedstawicielom panstwa
jedno i to samo raz potrafi przedstawia¢ jako dobre, a drugi raz wprost
przeciwnie?

FAJDROS. Tak jest.

SOKRATES. No, a czyz my nie znamy takiego Palamedesa z Elei, ktéry tak
artystycznie mowi, ze stuchajgcy takze gtowy tracy i zdaje im sie, ze jedno i to
samo jest rowne i nierdwne, ze jest jedno i ze go jest wiele, albo ze stoi, to znowu,

ze sie rusza.

FAJDROS. Doskonale go znamy.
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SOKRATES. Wiec nic tylko w sgdach ma swoje pole sztuka sprzecznych twierdzen i
na Zgromadzeniach Ludowych, ale chyba wszystko, o czym sie méwi, obejmuje
jedna jaka$ sztuka, jesli taka istnieje, i ta potrafi kazdg rzecz do kazdej innej
przyréwnac¢ w granicach mozliwosci, i jesli kto$ inny takie réwnania i analogie
skrycie przeprowadza, wydoby¢ je potrafi na Swiatto.

FAJDROS. Nie — jak ty to wtasciwie mowisz?

SOKRATES. Poczekaj, moze ci tak bedzie jasniej: gdzie jest fatwiej o btad, o
pomytke: tam, gdzie sie rzeczy bardzo rdznig od siebie, czy tam, gdzie mato co?

FAJDROS. Tam, gdzie mato co.

SOKRATES. A jak ci tatwiej przejs¢ niepostrzezenie do sprzecznego stanowiska:
szeregiem drobnych przejsé i odcieni, czy wielkich?

FAJDROS. No, jakzezby nie?

SOKRATES. Wiec kto chce w btgd wprowadzac drugich, a nie ma sam pasc¢ jego
ofiarg, musi doskonale rozpoznawac podobieristwo bytdw i niepodobienstwo.

FAJDROS. No, koniecznie musi.

SOKRATES. A moze on potrafi, chociaz prawdy sam o kazdej rzeczy nie zna,
rozpoznac w drugich drobne i wielkie analogie miedzy nie znanymi mu naprawde
bytami?

FAJDROS. To niemozliwe.

SOKRATES. A nieprawdaz, ze jesli ktos wydaje sady niezgodne z rzeczywistoscig i
jest w btedzie, to widocznie stan ten wywotato u niego pewne podobienstwo,
winny temu pewne analogie miedzy rzeczami?

FAJDROS. Tak bywa.

SOKRATES. Wiec czyz i artysta nawet potrafi przejs¢ drogg subtelnych odcieni i
drugiego odwies¢ poprzez analogie od tego, co w kazdym wypadku istotnie jest,
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do czegos$ z tym sprzecznego, i czy sam przy tym nie popadnie w btad, jesli nie wie,
czym jest naprawde kazdy byt?

FAJDROS. To niepodobna.

SOKRATES. A wiec, przyjacielu: sztuka wymowy u takiego, co prawdy nie zna, a
zyje tylko opinig, to nie bedzie zadna sztuka, tylko Smiech.

FAJDROS. Cos$ niby tak.

SOKRATES. Wiec jezeli chcesz, to popatrzmy do mowy Lizjasza, masz jg przy sobie,
i wezmy te, ktoreSmy sami moéwili. Zobaczmy, jakie tam bedg wady artystyczne i
zalety.

FAJDROS. Ach, to doskonale; bo tak jakos sucho, goto teraz méwimy, bez zadnych
przyktadow.

SOKRATES. A wiesz, to ciekawy przypadek. Tutaj w tych dwdch mowach gotéw sie
znalez¢ przyktad na to, jak to ktos, co zna prawde, robi figle i nabiera stuchaczéw.
Ja sadze, Fajdrosie, ze winny temu tylko bdstwa tego miejsca, a moze by, ze to ci
zausznicy Muz, co nam tu nad gtowg Spiewaja, tak nas w prezencie natchneli. Bo
gdziez ja; ja nie mam nic wspdlnego z zadng sztukg wymowy!

FAJDROS. No, no, niech ci bedzie. Zebys tylko jasno méwit.

SOKRATES. Prosze cie, przeczytaj no poczagtek mowy Lizjasza!

FAJDROS. ,,0 co mi chodzi, wiesz, i ze za wiasciwe uwazam taka rzecz pomiedzy
nami, Tos styszat. Sadze zas, ze nic powinno mnie omijaé to, czego pragne, dlatego

ze witasnie zakochany w tobie nie jestem. Toz takiemu pdzniej zal kazdej...”

SOKRATES. Czekaj! Przeciez gdzie on btadzi i jaka tu wada artystyczna, potrzeba
powiedziec¢. Nie?

FAJDROS. Tak jest.

SOKRATES. Czyz to nie jest oczywiste, ze w kwestiach tego rodzaju na jednag
wszyscy zgodnie patrzymy, a na drugg rozbieznie?
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FAJDROS. Moze by¢, ze ja rozumiem, co ty méwisz; tylko powiedz jeszcze troche
jasnie;j.

SOKRATES. Bo niech kto$ wymieni na przyktad zelazo albo srebro, to czyz nie
mamy wtedy wszyscy jednego i tego samego na mysli?

FAJDROS. Zupetnie.

SOKRATES. A cdz, jesli wymieni sprawiedliwos¢ lub dobro? Nieprawdaz, ze wtedy
jeden idzie tam, drugi sam i nie zgadzamy sie z sobg nawzajem ani nawet sami z
soba.

FAJDROS. Zupetnie tak.
SOKRATES. W niektdrych tematach sie zgadzamy, a w innych nie?
FAJDROS. Tak.

SOKRATES. A w ktorychze fatwiej nas w pole wywies¢ i w ktorych jest wieksze pole
dla artyzmu moéwcy?

FAJDROS. Oczywiscie w tych niepewnych, ktdre sie mienig w oczach.

SOKRATES. Wiec kto chce opanowac sztuke wymowy, ten przede wszystkim to
powinien systematycznie rozréznia¢ i chwytaé jakies charakterystyczne cechy
jednej i drugiej formy: zaréwno tej, ktéra sie ludziom w oczach mieni, jak i tej, co
nie.

FAJDROS. Piekng by forme miat przed oczyma duszy taki, ktéry by to zawsze
chwytat.

SOKRATES. A potem mysle, ze jak ma z czymkolwiek do czynienia, to nie powinien
nigdy przeocza¢, tylko bystro spostrzegaé, do jakiego tez rodzaju nalezy to, o czym
ma mowic.

FAJIDROS. No, no.
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SOKRATES. A cdz Eros? On, powiemy, nalezy do tych niepewnych, co to sie mienig
w oczach, czy nie?

FAJDROS. Alez do niepewnych, oczywiscie. Coz ty myslisz? Czy on by ci byt inaczej
pozwolit na to, co$ o nim mowit niedawno, ze jest nieszczesciem dla wybranego i
dla zakochanego, a zaraz potem, ze jest najwiekszym dobrem?

SOKRATES. To$ doskonale powiedziat, ale jeszcze i to powiedz — bo ja, wiesz,
dobrze nie pamietam przez to, ze we mnie bdg byt wstapit — czy ja Erosa
okreslitem na poczatku mowy? FAJDROS. Alez na Zeusa, doskonale, i to jak!

SOKRATES. To dopiero! To powiadasz, ze o tyle wiekszymi artystkami bytyby
Nimfy, cérki Acheloosa, i Pan, syn Hermesa, niz Lizjasz, syn Kefalosa. A moze nie —
moze to i sam Lizjasz to zrobit: zmusit nas na poczatku mowy do tego, zeSmy Erosa
pojeli jako jakis jeden byt, tak jak on chciat, i stad juz poszedt caty porzadek
dalszych méw. Pozwdl, moze znowu przeczytamy poczatek jego mowy?

FAJDROS. Jak myslisz: ale czego ty szukasz, tego tam nie ma.
SOKRATES. Ale czytaj no — zebym ja jego samego styszat.

FAIJDROS. ,,0 co mi chodzi, wiesz, i ze za wtasciwg uwazam taka rzecz pomiedzy
nami, Tos styszat. Sadze zas, ze nic powinno mnie omijac to, czego pragne, dlatego
wiasnie, ze zakochany w tobie nie jestem. Toz takiemu pdzniej zal kazdej
wyswiadczonej przystugi, skoro tylko zgdze nasyci...”

SOKRATES. Oj, zdaje sie, ze dtugo bysmy szukali, nimbysmy znalezli to, o co nam
chodzi. Toz ten nawet nie z poczatku, tylko jakos$ od korica, w drugg strone, chce
przez te mowe ptyngé i zaczyna od tego, co by zakochany juz po wszystkim, na
samym koncu, moégt mowi¢ do kochanka. A mozem gtupstwo palnat, Fajdrosie,
ukochana gtowo?

FAJDROS. No, tak jest, Sokratesie; toz wtasnie o koniec chodzi w jego mowie.

SOKRATES. Ee, a poza tym? Ty nie zauwazasz tego niechlujstwa myslowego w te;j
mowie? Céz myslisz, ze to, co tam jest na drugim miejscu, z jakiej$s koniecznosci
musiato sta¢ wtasnie na drugim, czy rdwnie dobrze jakiekolwiek inne zdanie?

Ja sie na tym nie rozumiem, wiec mi sie zdawato, ze autor z catg bezczelnoscia
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pisze sobie to, co mu slina na jezyk przyniesie. A ty uwazasz, ze mu pewna
koniecznosc literacka kazata ktas¢ jedno po drugim w tym wtasnie porzadku?

FAJIDROS. Zanadtos taskaw, jezeli myslisz, ze ja potrafie jego prace tak jasno
rozebrac.

SOKRATES. Ale ci to bedzie jasne, ze kazda mowa, tak jak zwierze, musi sie jako$
trzymacé kupy, musi stanowic jakies$ ciato indywidualne; nie moze by¢ bez gtowy i
bez ndg, ale powinna miec¢ tutéw i konczyny dobrane do siebie i z gory okreslone
catoscia.

FAJDROS. Jakzeby nie?

SOKRATES. Wiec patrzaj na mowe swego znajomego, czy jest taka, czy nie taka. A
zobaczysz, ze ona catkiem laka jak ten epigram, ktory, jak powiadajg, ma by¢ na
grobie Midasa we Frygii.

FAJDROS. Jaki to epigram i co w nim jest takiego?

SOKRATES. Tam jest to:

Spizowg jestem dziewicy; leze na grobie Midasa.

Jak dtugo ptyng strumienie i drzew sie zielenig korony,

Stad sie nie rusze; tu lezac, na grobie Izami skropionym,

Mowie kazdemu, kto idzie, ze Midas tu pochowany.

Ze tu wszystko jedno, co z tego naprzdd przeczytasz, a co na koricu, to pewnie
zrozumiesz, co?

FAJDROS. Ty kpisz z naszej mowy, Sokratesie!

SOKRATES. No to dajmy mu spokdj, abys$ sie nie gniewat — chociaz w nim jest
mnoéstwo przyktaddéw; tylko patrze¢, a mozna by sie wiele nauczy¢, jak nie nalezy
pisac. A wezZmy te inne mowy. Bo zdaje mi sie, ze tam w nich byty rzeczy ciekawe i
nadawaty sie do dyskusji o retoryce.

FAJDROS. Ktére, myslisz?

SOKRATES. Byty przeciez sprzeczne do pewnego stopnia. Jedna méwita, ze nalezy
folgowac temu, ktory kocha, a druga, ze temu, co nie.
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FAJDROS. A tak; wybornie, po junacku!

SOKRATES. Przestyszato mi sie, ze$ prawde powiedziat: po wariacku. A wfasnie
tego szukatem. Bosmy powiedzieli, ze Eros to pewnego rodzaju szaleistwo.
Nieprawdaz?

FAJDROS. Tak.

SOKRATES. A szalenstwo ma formy dwie: jedna pochodzi z choroby — ludzkiej, a
druga z boskiego wyrzeczenia sie zwyczajéw i obyczajéw ludzkich.

FAJDROS. Tak, tak.

SOKRATES. A boski szat, wedle czterech bdstw, na czterySmy czesci podzielili i
prorocze natchnienia przypisaliSmy Apollinowi, Dionizosowi mistyczne, Muzom za$
poetyckie, a o czwartym szale od Afrodyty i Erosa, o szale mitosci powiedzieliSmy,
ze jest najlepszy, a potem zaczelismy szat mitosny jakimis dzikimi obrazami
malowaé; mozesmy tam i prawdy jakiej dotkneli po drodze, ale zaraz sie przeszto
do czego innego, wmieszato sie tu i dwdzie jakgs mysl nie od rzeczy i w koncusmy
hymn niejako wzniesli przyzwoicie i poboznie na czes¢ mojego i twojego,
Fajdrosie, pana, Erosa, opiekuna pieknych chtopcéw.

FAJDROS. Bardzo mi to mito styszed.

SOKRATES. Wiec wezmy stad ten ustep, jak to mowa zaczeta przechodzi¢ od
nagany do pochwaty.

FAJDROS, Jak to mowisz?

SOKRATES. Wiesz, mnie sie zdaje, ze tamto reszta to byty zarty; ale to, co sie tak
przypadkiem w rozmowie zrobito: te dwie formy — gdyby tak mozna artystycznie
ujgc to, co w nich siedzi, to by byta mita rzecz.

FAJDROS. W ktdrych to?

SOKRATES. A tak: spojrze¢ z goéry i sprowadzi¢ jednym rzutem oka szczegoty tu i
tam rozsypane do jednej istoty rzeczy; potem by cztowiek kazdy szczegot okreslit i
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dopiero bytoby jasne, o czym za kazdym razem mowi; tak jak teraz sie moéwito o
Erosie. Naprzdd okreslenie: czym jest. Moze dobrem, moze ztem, to inna rzecz. Ale
dopiero potem mowa mogta by¢ jasna i mogto sie w niej jedno z drugim zgadzac.

FAJDROS. A druga forma to ktéra, powiadasz, Sokratesie?

SOKRATES. A znowu tak mdc cig¢, dzieli¢ na formy, na cztonki, jak urosty, i nie
probowac tamac zadnej czesci, jak to lichy kucharz robi. Ale tak jak te nasze mowy
przed chwilg; w nich sie przeciez ujeto nierozumng czes$¢ duszy w jaka$ jedna
wspodlng forme i tak jak z jednego ciata wyrastajg dwie strony réwnowazne: jedna
sie nazywa prawag, a druga lewg, tak i te mowy obydwie pojety nierozum nasz jako
tkwigcg w nas jedng forme, a potem pierwsza z nich odciefa czes¢ lewg i znowu ja
rozdziela na dwie, i znalazta w konicu miedzy nimi taka, powiedzmy, catkiem lewg
strone mitosci i te tez ganita zupetnie stusznie, a druga nas poprowadzita na prawg
strone szalenstwa, rownowazng tamtej, i wyszukata mitos¢ w pewnym sensie
boskay; postawita nam jg przed oczy i pochwalita, jako ze jej zawdzieczamy
najwieksze dobro.

FAJDROS. Bardzo stusznie mowisz.

SOKRATES. Ja to i sam ogromnie lubie, Fajdrosie. Ja przepadam za podziatami i
uogolnieniami; inaczej nie umiatbym moéwic ani myslec. A jak mi sie kiedy zdaje, ze
ktos inny umie widziec¢ catosc i jej czesci organicznie zwigzane, to za nim chodze
krok w krok, ,jakbym slad boga napotkat”. Ale czy tych, ktdrzy to umieja, stusznie
czy niestusznie nazywam, to bdég raczy wiedzieé. Dotad ich nazywatem
dialektykami. A teraz tych, co sie od ciebie i od Lizjasza nauczg, powiedz, jak tych
trzeba nazywac? Czy to, to jest sztuka wymowy: to, czym sie Trazymach postuguje
i inni? Tak madrze moéwig i drugich tak uczg, ze ci im z dobrej woli grube pienigdze
przynoszg, jak krolom jakim?

FAIJDROS. A, oni sg zupetnie jak krélowie, ale catkiem sie nie rozumiejg na tym, o
co ty sie pytasz. A tamten rodzaj, zdaje mi sie, ze catkiem dobrze nazwates:
dialektyka. Ale retoryka jakos ciggle jeszcze przed nami ucieka.

SOKRATES. Jak powiadasz? tadne to musi by¢, to cos, co by oprdcz tamtych rzeczy
zostato, a miatoby byé mimo sztukg! W kazdym razie nie traktujmy tego lekko. Ale
powiedz, co wtasciwie moze by¢ jeszcze poza tym w retoryce?
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FAJDROS. Bardzo wiele, Sokratesie. To wszystko, co jest w podrecznikach retoryki.

SOKRATES. Dobrze, zes przypomniat. To pewnie bedzie to, ze wstep mdwi sie na
poczatku. To méwisz, co? Takie subtelnosci techniczne!

FAJDROS. Tak.

SOKRATES. A potem jakas ekspozycja, potem dowody, po trzecie Swiadectwa, a po
czwarte prawdopodobienstwa. | podobno jakies potwierdzenie i poboczne
potwierdzenie ma mowié ten nieoceniony majster méw z Bizancjum.

FAJDROS. Ty myslisz o Teodorze? To zastuzony cztowiek.

SOKRATES. Jeszcze jak! | jak robi¢ replike gtdwng i poboczng w oskarzeniu i w
obronie. A slicznego Euenosa z Paros nie wyprowadzimy na plac, tego, co to
pierwszy wynalazt ,doniesienia wstepne” i ,pochwaty uboczne”? Niektdrzy
powiadajg, ze on nawet i ,besztania uboczne” miat wierszem mawiaé, takg miat
pamie¢; to madry cztowiek! A Tizjaszowi i Gorgiaszowi dajmy pokdj. Ci niech $pig,
ci, co to uwazali, ze prawdopodobienstwo wiecej warte niz prawda, a sitg wymowy
tego dokazywali, ze sie to, co mate, wydawato wielkie, a co wielkie, jak mate, a co
najnowsze, wyglada to jak stare, a co sprzeczne, jak nowe; i owg zwieztos¢ méw
wynalezli i to rozwodzenie sie bez konca nad wszystkim. Jak to raz Prodikosowi
opowiadatem, to sie Smiat i mowit, ze on tylko sam jeden wynalazt to, czego
potrzebuje sztuka wymowy: a potrzebuje, powiada, ani dtugich méw, ani krdtkich,
tylko w samga miare.

FAJDROS. Bardzo madre, Prodikosie.

SOKRATES. A Hippiasza nie wymienimy? Z tym by sie z pewnoscig zgodzit tamten
gosc z Elei.

FAJDROS. Pewnie.
SOKRATES. A Polosa Muzeum figur retorycznych, te jego na przyktad diplazjologie,
gnomologie, ikonologie? A stownik Likymniosa, ktéry mu tamten darowat, zeby

napisat o pieknie brzmigcych stéwkach?

FAJDROS. A czy to nie byty po czesci wynalazki Protagorasa?
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SOKRATES. A tak: pewna poprawnosc jezykowa, chtopcze, i wiele innych pieknych
rzeczy. Ale mistrzem w lamentach i jekach przed sgdem, w artystycznym
wywlekaniu starosci i ubdstwa, w tym celowat ten atleta z Chalcedonu. O, ten maz
pysznie umiat wywotywaé oburzenie, a potem je, powiada, czarem wymowy
uSmierzat. Znakomicie umiat oczernia¢ kogo badZ albo odpiera¢ potwarze
wszelkiego rodzaju. Ale na zakoriczenie mowy to podobno wszyscy sie jednakowo
zapatrywali; tylko jeden tak to nazywat, a drugi inacze;.

FAJIDROS. Ty moéwisz o tym, jako to trzeba przy koncu mowy wszystko pokrotce
zebraé i przypomniec stuchaczom, co sie mowito.

SOKRATES. Wtasnie to mdwie, a ty masz moze jeszcze co$ do powiedzenia o sztuce
uktadania mow?

FAJDROS. A, drobnostki; nie warto o nich mowic.

SOKRATES. Mniejsza o drobnostki. Ale tamte rzeczy, moze by je tak do Swiatta
zobaczyé, jakie i kiedy majg znaczenie w sztuce?

FAJDROS. Majg, bardzo wielkie, wobec ttumu — na Zgromadzeniach Ludowych.

SOKRATES. Majg niewatpliwie. Ale bdj sie Boga! Przypatrz sie i ty sam; moze i ty
odniesiesz takie wrazenie — ja uwazam, ze to wszystko jest ogromnie rzadkie
ptétno.

FAJDROS. Pokaz tylko.

SOKRATES. Bo prosze cie; gdyby tak ktos przyszedt do twego przyjaciela
Eryksimacha albo do jego ojca Akumenosa i powiedziat: ,Ja takie rozmaite rzeczy
umiem ciatom ludzkim podawag, ze jak zechce, to sie kazde rozgrzeje albo oziebi,
a jak mi sie podoba, to potrafie sprowadzi¢ wymioty albo i przeczyszczenie, i inne
takie najrozmaitsze skutki. A poniewaz to umiem, uwazam sie za lekarza i sgdze, ze
drugiego potrafie tego wyuczy¢, o ile mu uzycze wiedzy o tych srodkach”. Céz,
myslisz, powiedzieliby mu na to?

FAJIDROS. Coéz innego, jak nie zapytaliby go, czy oprdcz tego wie takze, ktorym
ludziom co podawac potrzeba i kiedy, i w jakiej dawce.
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SOKRATES. A gdyby powiedziat, ze: Ani mowy, ale sgdze, ze ten, ktory sie tego ode
mnie nauczy, sam juz potrafi zrobic to, o co mnie pytasz?

FAJIDROS. No to pewnie by powiedzieli, ze ten cztowiek zwariowat i gdzie$ tam z
podrecznika cos postyszat albo mu jakies lekarstwa w rece wpadty i dlatego mu sie
zdaje, ze zostat lekarzem, a nie ma najmniejszego pojecia o medycynie.

SOKRATES. A céz, gdyby tak do Sofoklesa ktos przyszedt albo do Eurypidesa i
powiedziat, ze potrafi na temat lada drobnostki robié olbrzymie tyrady, a na wielki
temat krociutkie, a jak zechce, to skargi i lamenty, i na odwrdt, straszne stowa i
grozby, i inne takie rzeczy; on tego uczy i uwaza, ze podaje uczniom sztuke
dramatu?

FAJDROS. | ci, Sokratesie, wysmialiby go zapewne, jak kazdego, kto by sadzif, ze
tragedia jest czyms$ innym niz porzadnym kompleksem tych witasnie skfadnikow
dobranych do siebie nawzajem i do catosci

SOKRATES. No, bez szorstkosci i bez impertynencyj bytoby sie miedzy nimi obeszto,
ale tak jakby muzyk spotkat kiedys cztowieka, ktoremu sie zdaje, ze umie nauke
harmonii, bo potrafi uderzy¢ ton bardzo wysoki i catkiem niski, to nie palngtby mu
z miejsca: , Ty batwanie, czys zwariowat?”, ale ze to Muz przyjaciel, wiec
delikatnie: , Alez modj drogi, koniecznie i to potrzeba znac¢, jesli kto$ chce zostac
mistrzem harmonii, ale moze zajs¢ i taki wypadek, ze modgtby najmniejszego
pojecia nie mie¢ o harmonii, kto by miat tylko takie przygotowanie jak ty. Ty
posiadasz wiadomosci wstepne do nauki harmonii, ale nie samg nauke”.

FAJDROS. Bardzo stusznie.

SOKRATES. Nieprawdaz? Wiec i Sofokles powiedziatby, ze ten ktos popisuje sie
tylko czyms$, co jest przed tragedig, ale to nie dramaturgia, i Akumenos by
powiedziat, ze to przed medycyng, a nie medycyna.

FAJDROS. Tak, w kazdym razie.
SOKRATES. No c6z? A gdyby tak ow ztotousty Adrastos albo Perykles przyszedt i

ustyszat o tych S$licznych sztuczkach, o ktéryche$Smy dzisiaj mowili, o tych
brachylogiach i ikonologiach, cosmy to je musieli bra¢ pod swiatfo, cdz, czyby sie
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gniewali i padtoby z ich ust, tak jak ode mnie i od ciebie, takze jakies mocne stowo
na tych, ktérzy to popisali wszystko i uczg tego niby sztuki wymowy; czy tez oni,
madrzejsi od nas, byliby nam zaraz usta zamkneli, moéwiac: ,Fajdrosie i Sokratesie,
nie trzeba sie gniewac, ale wybaczyg, jesli ludzie nie umiejgcy myslec porzadnie nie
potrafili okreslic, czym jest sztuka retoryczna, i skutkiem tego niedomagania
umystowego, majac w reku tylko potrzebne wiadomosci i srodki poprzedzajace te
sztuke, sadzili, ze wynalezli samg sztuke wymowy. Uczg tego drugich i zdaje im sig,
ze znakomicie wyuczajg sztuki méwienia. A podac to wszystko tak, zeby naprawde
przekonywato, a ztozy¢ catos$¢ organicznie zwigzang to niby nic? To juz niech sobie
uczen sam z siebie wydobedzie w samej mowie!”

FAJDROS. Tak, tak, Sokratesie. Zdaje sie, ze to istotnie cos takiego, ta cata sztuka,
ktdra ci ludzie podajg na wyktadach i w podrecznikach jako retoryke. Zdaje mi sie,
ze masz racje. Ale wiesz, te sztuke istothego mowcy, takiego, ktory przekonywa
naprawde, jakby to i skad by jg mozna wzigc?

SOKRATES. Umie¢ mowic¢, Fajdrosie, to moze tak jak zosta¢ doskonatym
zapasnikiem, a nawet z pewnoscig tak samo jak z innymi rzeczami. Jezeli ci natura
data talent wrodzony, bedziesz znakomitym mowcg, jesli do tego dodasz wiedze i
pilnos¢ wytrwaty. Jesli jednego lub drugiego zaniedbasz, bedzie ci tego do
doskonatosci brakto. A o ile chodzi o artyzm w tych rzeczach, to zdaje mi sie, nie
tedy do niego droga, ktoredy Tizjasz prowadzi i Trazymach.

FAJDROS. A ktéredy?

SOKRATES. Wiesz co, modj kochany, wydaje sie, ze najdoskonalszy méwca ze
wszystkich to Perykles.

FAJDROS. Co ty mowisz!

SOKRATES. Kazdemu wielkiemu artyscie przydadza sie bajdy o naturze nieba i
ziemi. Powinien sie raz w zyciu bawic¢ takim szperaniem w rzeczach wielkich. Stad
musi umyst nabierac szerszego spojrzenia na wszystko, zaokraglaé sie niejako i
dojrzewac. | Perykles posiadat to spojrzenie obok zdolnosci wrodzonych. Wpadt na
takiego wtasnie Anaksagorasa, napetnit sobie gtowe filozofig przyrody i doszedt
natury rozumu i nierozumu; o tym zawsze duzo moéwit Anaksagoras. Perykles
wyciggnat stad to, co mu sie pdzniej przydato w sztuce wymowy.
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FAJDROS. Jak ty to rozumiesz?
SOKRATES. Przeciez ze sztukg wymowy to tak samo jak z medycyna.
FAJDROS. Jak to?

SOKRATES. W jednej i w drugiej musisz rozbieraé, analizowac¢ nature: ciata w
jednej, a duszy w drugiej, jesli nie chcesz na podstawie samej tylko rutyny i
doswiadczenia ciatu podawac lekarstwa i wyrabia¢ w nim zdrowie i sity, a duszy
podawaé mysli i obyczaje zacne i rozwija¢ w niej przekonania dowolne i dzielnosci.

FAJDROS. Podobno tak, Sokratesie.

SOKRATES. A nature duszy zrozumie¢ nalezycie, przypuszczasz, ze mozna bez
natury wszechrzeczy?

FAJDROS. Jesli mamy wierzy¢ Hippokratesowi, temu z Asklepiaddéw, to nawet i
natury ciata na innej drodze nie poznasz.

SOKRATES. Dobrze moéwi, przyjacielu. Ale trzeba oprécz Hippokratesa i rozumu
zapytac, czy nam stusznosc¢ przyzna.

FAJDROS. Zgoda.

SOKRATES. Wiec wez pod uwage to, co o naturze mowi Hippokrates i prawdziwy
rozum. Nieprawdaz, ze tak nalezy rozpatrywac nature kazdej rzeczy? Naprzdd sie
zastanowié nad tym, czy to cos prostego, czy tez ma rdzne rodzaje to, w czym sami
chcemy by¢ mistrzami i w czym drugich chcemy doprowadzi¢ do doskonatosci, a
potem, jesli to co$ prostego, zastanowic sie nad jego sitami: jakie to z natury swej
posiada zdolnosSci czynne i bierne i wzgledem jakich przedmiotéw; a jesliby to
miato wiecej form, to je wyliczy¢ i zastanowié sie nad kazdg, podobnie jak nad
catosdcig, jakie kazda ma dyspozycje czynne i w jakich od czego zostaje
zaleznosciach.

FAJDROS. Zdaje sig, ze tak, Sokratesie.

SOKRATES. Bez tego bedziesz chodzit po omacku. A zaden artysta nie powinien w
swej pracy przypominac Slepego ani gtuchego. Przeciwnie, czemukolwiek mowe
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swa poswieci, jasno okaze, jaka jest naprawde natura tego, w co mowg zechce
utrafic¢. A to chyba bedzie dusza.

FAJDROS. No tak.

SOKRATES. Nieprawdaz? Wszystkie usitowania skupi na ten przedmiot. Bo
przekonania i skfonnosci w niej wtasnie chce wywotaé. Czy tak?

FAJDROS. Tak.

SOKRATES. Wiec naturalnie i Trazymach, i jaki tam inny, ktéry by serio brat i
drugim podawat sztuke wymowy, naprzéd ogromnie scisle i jasno opisze dusze i
pokaze, czy jest jedna i jednolita, czy tez ma, na ksztatt ciata, rézne formy. Bo to
sie nazywa pokazac nature czegos.

FAJDROS. A pewnie.
SOKRATES. Po drugie zas, na co z natury swej dziataé potrafi i co na nig dziata.
FAJDROS. No, no.

SOKRATES. Po trzecie, utozy systematycznie rodzaje mow i rodzaje duszy oraz ich
stany wewnetrzne i przejdzie wszystkie przyczyny za porzadkiem, wigzac kazdy
szczegdt z kazdym, i pouczy, jaka mowa na jakg dusze i z jakiej przyczyny z
koniecznosci dziata, a na drugg zupetnie nie dziata.

FAJDROS. To by znakomicie byto. Doprawdy.

SOKRATES. Wiec nigdy, przyjacielu, rzecz napisana lub wykfadana w innym
jakimkolwiek sposobie zadng miarg nie bedzie miata cech sztuki, czy to o inny jaki
temat bedzie szto, czy o ten wtasnie. Tymczasem ci, co dzisiaj o tym pisza, a
ktorych ty stuchates$, ci zdolni do wszystkiego mistrze wymowy chytrzy sg i
ukrywajg sie z tym, ze sie doskonale znajg na duszy ludzkiej. Wiec pokad nie
zaczng w ten sposdb wyktadaé i pisac, nie damy sie im przekonaé, ze uprawiajg
sztuke.

FAJIDROS. W jaki sposéb niby?
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SOKRATES. Wprost stowa przytoczyé potrzebne nie jest tatwo. Ale ogdlnikowo, jak
potrzeba pisa¢, jezeli rzecz ma miec cechy sztuki, ile moznosci tobym powiedziat.

FAJDROS. Wiec powiedz!

SOKRATES. Skoro w naturze mowy lezy zdolno$¢ do prowadzenia dusz, to
cztowiek, ktéry chce by¢é méwca, musi koniecznie wiedzie¢, ile form dusza posiada.
Zatem jest ich tyle a tyle, a sg takie i takie. A kiedy sie rozbierze i wykaze, skad
jedni ludzie sg tacy, a drudzy inni, to znowu sg takie i takie formy moéw, a kazda ma
co$ sobie witasciwego. Otéz takich ludzi z pomocg takich méw dla tej i tej
przyczyny tatwo jest naktania¢ do takich i takich rzeczy, a innych dla innej
przyczyny naktoni¢ trudno. A kiedy to dostatecznie pojmie, powinien sie potem
nauczy¢ bystro sledzi¢ i spostrzegaé, ze tak jest i ze sie tak dzieje w Zzyciu
praktycznym.

Jezeli tego nie potrafi, to mato co wiecej bedzie wiedziat ponad to, co kiedys
styszat, kiedy chodzit na wyktady. Dopiero kiedy potrafi powiedzieé, jaka mowa na
kogo dziata, a przy nadarzajacej sie sposobnosci potrafi sie bystro zorientowaé, ze
oto mam przed sobg takiego cztowieka i takg nature, o ktorej sie wtedy mowito, a
oto on tu jest naprawde przede mng i temu by potrzeba w ten sposob i takg mowe
podaé, aby go do tego i tego naktoni¢ — dopiero kiedy to juz potrafi, a oceni¢ umie
sposobnosé: co kiedy powiedzieé, a co przemilczec, wie, kiedy stosowaé zwieztos¢,
a kiedy znowu zale wywodzic¢ i rzucaé grozby, te wszystkie rodzaje retoryczne,
ktérych sie powyuczat, jesli wie zawsze, kiedy je pora stosowaé, a kiedy nie —
wtedy dopiero jest skonczonym modwcg artystg, a predzej nie. A jesli pomija cos z
tego, kiedy mowy wygtasza, wymowy uczy lub podreczniki retoryki uktada, a
twierdzi, ze mowa jego ma znamiona sztuki — madrzejszy od niego ten, kto mu nie
uwierzy. Céz wiec? — powie moze taki pisarz — Fajdrosie i Sokratesie, wezmiemy
taka sztuke wymowy, czy moze inaczej by jg pojac?

FAJDROS. Niepodobna, Sokratesie; niepodobna inaczej. Ale to niemata robota, jak
sie zdaje.

SOKRATES. To prawda. Totez bierz mowy jedng za drugg; przewracaj je na
wszystkie strony i probuj, moze znajdziesz jakg tatwiejszg i krotszg droge do sztuki
— bo po cdz ci is¢ daremnie dtugg i trudng, jezeli mozesz pdjsé krétszg i tatwiejsza.
A jezeli moze masz jakag$s pomoc w tym, co$ od Lizjasza ustyszat albo od innego
takiego, to sprébuj powiedzie¢; przypomnij sobie.
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FAJDROS. Tak dla préby to bym miat — ale w tej chwili mi trudno.
SOKRATES. Jesli chcesz, to ja ci co$ powiem, com styszat od jednego z takich.
FAJDROS. Owszem.

SOKRATES. Moéwig, Fajdrosie, ze trzeba czasem i za wilkiem cos powiedziec.
FAJDROS. To i ty tak zréb.

SOKRATES. Otéz oni powiadajg, ze nie ma co tak powaznie brac tych rzeczy i tak
gteboko siega¢, a takie ceregiele z tym robié, bo to przeciez prosta rzecz, jakeSmy
juz i na poczatku tej mowy powiedzieli, ze kto chce by¢ tegim mdwca, tego nic
powinna nic obchodzi¢ prawda w odniesieniu do tego, co sprawiedliwe i dobre w
postepowaniu ludzkim i w ludziach samych, ktorzy sg takimi z natury czy z
wychowania, bo przeciez w sadach nigdzie nikomu nie chodzi o prawde w tych
rzeczach, tylko o przekonanie. A przekonywajg prawdopodobienistwa, wiec one
powinny obchodzié¢ przysztego mistrza wymowy. Toz nieraz w oskarzeniu lub w
obronie nawet i faktéw nie nalezy przedstawiaé, jesli mialy przebieg
nieprawdopodobny, ale prawdopodobienstwa.

W ogdle mowca powinien szukaé tylko prawdopodobieAstwa, a prawdzie
powiedzie¢: bywaj zdrowa, a nie wracaj. Bo cata sztuka méwcy tkwi w tym, zeby
caty czas miat prawdopodobienstwo za soba.

FAJDROS. Ty wtfasnie to przedstawiasz, Sokratesie, co mowig ci, ktdrzy udaja
mistrzéw wymowy. Przypominam sobie, zesmy juz przedtem dotkneli czegos
takiego, a im sie zdaje, ze to rzecz pierwszorzednej wagi.

SOKRATES. No, przeciez samego Tizjasza znasz na wskros. Wiec niech nam sam
Tizjasz powie, co on innego rozumie przez prawdopodobienstwo jak nic to, co sie
ttumowi wydaje.

FAJDROS. Céz by innego?

SOKRATES. Otéz on wpadt na taki madry i artystyczny pomyst i napisat, ze jak
kiedys cztowiek stabej budowy, ale odwazny, poturbuje mocnego, a tchérzliwego,
zrabuje mu zarzutke czy co innego, a zaprowadzg go do sadu, wtedy zaden z nich
nie powinien prawdy powiedzieé, ale tchérz powinien mowié, ze go 6w odwazny
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nic sam jeden tylko napadt, a ten niech dowodzi, ze byli przeciez sami, a przede
wszystkim powinien sobie pomédc tym, ze ,,gdziezbym sie ja, tycki, brat do takiego
chtopa?”, a tamten sie nie przyzna do swego tchdérzostwa, ale znowu co$ zacznie
tgaé i zaraz da przeciwnikowi nowg bron do reki. | w innych sprawach podobnie.
To podobno sg w ogdle same tego mniej wiecej rodzaju, te artystyczne mowy. Nie
tak, Fajdrosie?

FAJDROS. Ano tak.

SOKRATES. Strach! Jak to oni sprytnie takg nieznang sztuke odkry¢ potrafili, ten
Tizjasz i ci inni, jak oni sie tam wabig wszyscy. Ale, mdj przyjacielu, moze by im tak
powiedziecC...

FAJDROS. Co?

SOKRATES. ,Tizjaszu, mysmy dawno jeszcze, zanime$ tu przyszedt, przy okazji
jakiejs mowili, ze sie ludzie prawdopodobienstwem karmig dlatego wtasnie, ze ono
jest do prawdy podobne. A podobienstwa, jakeSmy to witasnie przeszli, w kazdym
wypadku najlepiej i najpiekniej wynajdywac potrafi ten, ktory prawde zna. Wiec
jesli jeszcze cos innego poza tym masz do powiedzenia o sztuce wymowy, to cie
postuchamy, a jezeli nie, to bedziemy juz polegali na tym, coSmy w tej chwili
wykazali: ze jesli ktos stuchaczéw swoich nie potrafi segregowac¢ wedle ich natury
ani nie bedzie umiat dzieli¢ bytow wedle ich réznych rodzajéw, a wszystkie razem
zbiera¢ i obejmowac jedng istotg, ten nigdy w wymowie nie dojdzie do takiego
mistrzostwa, do jakiego cztowiek dojs¢ potrafi. Ale do tego nie dojdzie nikt bez
wielu trudow i wysitkdw; a trudy te nie dla méw i postepkdéw ludzkich
podejmowac powinien cztowiek rozumny, ale na to, zeby umiat méwic to, co sie
bogom podoba, i tak, jak sie im podoba, postepowat, o ile mu sity pozwolg. Nigdy
bowiem, Tizjaszu, tak mdéwig madrzejsi od nas, nie powinien cztowiek rozumny
dbac¢ o wzgledy towarzyszéw niewoli, chyba tylko ubocznie, ale pozyskiwaé sobie
wtadcéw dobrych i z dobrego rodu. A jesli obrecz drogi wielka i dtuga, nie dziw sie,
bo sie nig do wielkich rzeczy idzie, a nie tak, jak sie tobie wydaje. Ale i ten cel
wysoki, jak nasza mowa pokazuje, jesli tylko ktos zechce, osiggngé na tej drodze
potrafi”.

FAJDROS. Bardzo to tadnie powiedziane, Sokratesie; zeby to tylko ktos potrafit!

SOKRATES. Ale juz i zabraé sie do pieknych rzeczy tadnie jest i warto; wszystko
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jedno, co cztowieka spotka po drodze.

FAJDROS. | bardzo nawet.

SOKRATES. No wiec, o tym artyzmie i braku artyzmu w mowach bytoby juz dos$¢!
FAJDROS. A pewnie.

SOKRATES. A tylko o pisaniu jeszcze, gdzie ono jest na miejscu, a gdzie nie, jeszcze
to zostaje. Prawda?

FAJDROS. Tak.

SOKRATES. Wiesz ty, jakes powinien na punkcie mow postepowac i méwic, abys
sie jak najwiecej bogu podobat?

FAIJDROS. Zgofa nie; a ty?

SOKRATES. Styszatem jedno podanie dawnych ludzi. Prawde oni tylko sami znaja.
Gdybysmy i my jg znali, czyby nam jeszcze zalezato co na ludzkich sgdach?

FAJDROS. Et, zabawne pytanie. Ale cos ty styszat? Opowiedz!

SOKRATES. Styszatem tedy, ze koto Naukratis w Egipcie mieszkat jeden z dawnych
bogdéw tamtejszych, ktoremu i ptak jest poSwiecony, nazywany lbisem. A sam bdg
miat sie nazywaé Teut. On miat pierwszy wynalez¢ liczby i rachunki, geometrie i
astronomie, dalej warcaby i gre w kostki, a oprécz tego litery. Krélem Egiptu
catego byt poddéwczas Tamuz, a panowat w owym wielkim mieScie w Gérnym
Egipcie, ktére Grecy nazywajg Tebami Egipskimi, a boga nazywajg Ammonem. Do
niego tedy przyszedt Teut, nauczyt go swoich sztuk i kazat mu je rozpowszechnic
miedzy innymi Egipcjanami. A ten pytat, jaki by kazda z ich przynosita pozytek, a
potem, w miare jak mu sie stowa Teuta wydawaty stuszne lub niestuszne, jedno
ganit, a drugie chwalit. O kazdej sztuce miat Tamuz Teutowi wiele dobrego i wiele
ztego do powiedzenia, o czym dtugo bytoby opowiadac. Otéz kiedy doszli do liter,
powiedziat Teut do Tamuza:

Krolu, ta nauka uczyni Egipcjan madrzejszymi i sprawniejszymi w pamietaniu;
wynalazek ten jest lekarstwem na pamieé¢ i madros¢. A ten mu na to: Teucie,
mistrzu najdoskonalszy; jeden potrafi ptodzi¢ to, co do sztuki nalezy, a drugi
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potrafi ocenié, na co sie to moze przydaé i w czym zaszkodzi¢ tym, ktorzy sie
zechcg dang sztuka postugiwac. Tak tez i teraz:

Ty jestes ojcem liter; zatem przez dobre serce dla nich przypisates im wartosé
wprost przeciwng tej, ktoérg one posiadajg naprawde. Ten wynalazek niepamie¢ w
duszach ludzkich posieje, bo cztowiek, ktéry sie tego wyuczy, przestanie ¢wiczyé
pamie¢; zaufa pismu i bedzie sobie przypominat wszystko z zewnatrz, ze znakéw
obcych jego istocie, a nie z wiasnego wnetrza, z siebie samego. Wiec to nie jest
lekarstwo na pamie¢, tylko srodek na przypominanie sobie. Uczniom swoim dasz
tylko pozér madrosci, a nie madros¢ prawdziwg. Posiedg bowiem wielkie
oczytanie bez nauki i bedzie sie im zdawato, ze wiele umieja, a po wiekszej czesci
nie bedg umieli nic i tylko obcowac z nimi bedzie trudno; to bedg medrcy z pozoru,
a nie ludzie madrzy naprawde.

FAJDROS. Sokratesie! Jak ty tatwo uktadasz mowy egipskie i jakie tylko chcesz, stad
i zowad.

SOKRATES. Toz mowa debu w Swigtyni Zeusa w Dodonie miata pierwsza wyrocznie
zawiera¢. Dawni ludzie nie byli tacy madrzy jak wy mtodzi; w prostocie ducha
umieli i debu, i gtazu postuchaé, byleby tylko prawde mowit. Czyz ci nie wszystko
jedno, kto to moéwi i skad on? Wiec nie na to tylko patrzysz, czy tak jest naprawde,
jak on moéwi, czy inaczej?

FAJDROS. Zamknates mi usta; masz stusznosé. | mnie sie zdaje, ze z literami to tak,
jak ten Tebanczyk powiada.

SOKRATES. Nieprawdaz? Ten, co mysli, ze sztuke w literach zostawia, i ten, co j3
chce z nich czerpaé, jak gdyby z liter mogto wyjs¢ co$ jasnego i mocnego, to
cztowiek bardzo naiwny i nie wie, co bdg Ammon powiedziat, skoro mysli, ze stowa
pisane co$ wiecej potrafig jak tylko przypomnieé cztowiekowi, ktéry rzecz sama
zna, to, o czym pismo traktuje.

FAJDROS. Zupetnie stusznie.

SOKRATES. Cos$ strasznie dziwnego ma do siebie pismo, Fajdrosie, a prawde
rzektszy, to i sztuka malarska. Toz i jej ptody stojg przed tobg jak zywe, a gdy ich
zapytasz o co — wtedy bardzo uroczyscie milczg. A tak samo stowa pisane. Zdaje ci
sie nieraz, ze one myslg i mowia.

A jesli ich zapytasz o co$ z tego, o czym mowa, bo sie chcesz nauczy¢, one wcigz
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tylko jedno wskazujg; zawsze jedno i to E samo. A kiedy sie mowe raz napisze,
wtedy sie ta pisana mowa toczy¢ zaczyna na wszystkie strony i wpada w rece
zaréwno tym, ktdrzy jg rozumieja, jak i tym, ktéorym nigdy w rece wpasc nie
powinna, i nie wie, do kogo warto mowi¢, a do kogo nie. A kiedy jg fatszywie
oceniajg i niestusznie hanbig, zawsze by sie jej ojciec przydat do pomocy, bo sama
ani sie od napasci uchronic, ani jej odeprzec nie potrafi.

FAJDROS. | to bardzo stuszne stowa.

SOKRATES. A gdyby tak inng mowe zobaczyé; rodzong siostre tamtej: jaka ona jest
i o ile lepsza i wiecej potrafi niz tamta.

FAJDROS. Jakaz to; jak ona sie robi?

SOKRATES. Mistrz, ktory wiedze posiada, pisze jg w duszy ucznia. Ona potrafi
odpierac napasci i wie, do kogo méwic, a przed kim milcze¢ potrzeba.

FAJDROS. Méwisz o zywej, petnej ducha mowie cztowieka, ktéry wiedze posiada;
mowa pisana to jej mara tylko?

SOKRATES. Ze wszech miar; ale cos innego mi powiedz. Jezeli rolnik ma rozum, a
zalezy mu na pewnym nasieniu i chciatby, zeby ono owoc wydato, to czy je rzuci
podczas lata gdzies w ogrédku Adonisa i bedzie sie po osmiu dniach cieszyt,
patrzac, jak to pieknie wschodzi, czy tez na to sobie czasem tylko, jesli w ogdle
kiedy, i to dla zabawy pozwoli, od Swieta, a jesli mu na ktérym nasieniu serio
zalezy, to jak mu sztuka rolnicza nakazuje, posieje je w grunt odpowiedni i bedzie
sie cieszyt, jesli to, co posiat, po oSmiu miesigcach dojrzeje?

FAJDROS. Tak jest, Sokratesie; jedno bedzie robit serio, a drugie inaczej — tak jak
mowisz.

SOKRATES. A céz ten, ktéry posiada wiedze o tym, co sprawiedliwe i piekne, i
dobre; czyzby on miat mie¢ mniej rozumu od rolnika, tam gdzie chodzi o jego
wfasne nasiona?

FAJDROS. Bynajmniej.

SOKRATES. Wiec i on nie bedzie serio pisat tych rzeczy na ptynacej wodzie, nie



Strona |56

bedzie piérem i atramentem siat stéw, ktére za sobg stowa przemowié nie potrafig
i prawdy nauczyg, jak nalezy.

FAJDROS. Nie bedzie; z pewnoscig nie bedzie.

SOKRATES. O nie! Ogrody z liter i stéw dla wtasnej zabawy bedzie obsiewat i pisaf,
jezeli zechce; bedzie sobie kaplice osobistych pamigtek budowat, aby do niej
chodzit, kiedy staro$¢ niepamiec przyniesie; on sam i kazdy, ktory za nim pdjdzie
$ladami. Rozkosz bedzie miat patrze, jak te kwiaty kwitng, i kiedy inni w zabawach
i ucztach, i innych tego rodzaju rzeczach odswiezenia szukajg, on sie tak, jak
mowie, bawié potrafi cate swoje zycie.

FAJDROS. Przecudng opisujesz zabawe wobec tamtej, podfej. Tak sie mdc bawic
mowami: o sprawiedliwosci i tych innych, jak mowisz, mity uktadac...

SOKRATES. Tak jest naprawde, kochany Fajdrosie, tak jest. Ale znacznie piekniejsza
powazna praca na tym polu, kiedy ktos sztuki dialektyki zazywa, a wezmie dusze
zdolng i umiejetnie w niej zasadzi i posieje mowy, ktore i sobie samym, i swojemu
siewcy pomoc potrafig, a nie zmarniejg bez plonu, bo jest w nich nasienie, z
ktérego nowe mowy w rozmaitych typach ludzkich rosng, i ono nie umiera nigdy, a
takie szczescie daje cztowiekowi, jakiego tylko mu dostgpi¢ mozna.

FAJDROS. O wiele to piekniejsze jeszcze, to co teraz mowisz.

SOKRATES. Wiec teraz, Fajdrosie, mozemy tamto oceni¢, kiedysmy sie na to
zgodézili.

FAJDROS. Ale co?

SOKRATES. A to, coSmy chcieli wzigé pod uwage, a zaszliSmy az tutaj: ten pamfiet
na Lizjasza za to, ze pisuje mowy. | oceni¢ mowy same: ktére z nich majg znamiona
sztuki, a ktére nie. Bo jakie s3 znamiona sztuki i jej braku, to, zdaje mi sie, jest juz
do pewnego stopnia jasne.

FAJDROS. Zdaje mi sie, ale przypomnij mi: tak kréciutko!

SOKRATES. Zanim ktos$ nic pozna prawdy w kazdej materii, o ktdrej méwi czy pisze,
i nic potrafi zgodnie z prawda okresli¢ catosci, a okresliwszy, znowu jg na
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poszczegdlne formy cigé, az dojdzie do elementdéw niepodzielnych; dopdki sie w
taki sam sposdb nie zapozna z naturg duszy i nic potrafi znalez¢ w kazdym
wypadku takiego rodzaju mowy, ktéry by danej naturze odpowiadat, pokad nie
potrafi méw swoich tak uktadad i zdobi¢, zeby duszom bogatymi subtelnym moagt
podawaé¢ mowy haftowane i dZzwieczne, a duszom prostym proste — tak dtugo nie
potrafi by¢ artystg, mistrzem w narodzie moéw, i cata jego robota nie przyda sie na
nic, bo ani nie nauczy nikogo, ani nie przekona. Wykazata to juz zresztg cata nasza
rozmowa.

FAJDROS. Istotnie; jako$ tak to wszystko wygladato.

SOKRATES. Juz teraz jest jasne, czy wygtaszanie i pisanie mow jest czyms pieknym,
czy haniebnym, i kiedy mozna tym stusznie cisng¢ komus w oczy, jak hanbg, a
kiedy nie. Przeciez to jasno wynika z poprzednich stow.

FAJDROS. Co wynika?

SOKRATES. Ze jedli Lizjasz czy inny taki jak on pisat albo bedzie kiedy$ pisat w
sprawie prywatnej lub publicznej, bedzie uktadat prawa i projekty polityczne i
bedzie mu sie zdawato, ze w tym jest wielka sita i przejrzystos¢ — to taka praca
pisarska bedzie hanbg dla autora; wszystko jedno, czy mu tym kto w oczy cisnie,
czy nie. Bo nie rozpoznawaé widm sennych, widziadet w zakresie sprawiedliwosci i
niesprawiedliwosci, w zakresie dobra i zta — to nic przestanie nigdy by¢ hanbg w
oczach prawdy, chocby to caty ttum bez zadnych wyjgtkdw chwalit.

FAJDROS. Nie przestanie.

SOKRATES. Natomiast ten, ktory wie, ze w kazdej mowie, jakikolwiek by miafa
temat, musi by¢ duzo rzeczy nie na serio i ze nie istnieje w ogdle zadna mowa, ani
wierszem, ani prozg wypowiedziana, ani napisana, ktérg by warto brac zbyt serio,
jak to je rapsodowie bez rozgarniania i bez nauki wygtaszajg, byle tylko dziata¢ na
dusze; kto wie, ze najlepszy z mow skutek to tylko przypomnienie wywotane w
duszach petnych wiedzy i ze Swiatto prawdziwe a doskonate jest tylko w tych
mowach, ktérymi cztowiek drugich naucza, a sam sie od innych uczy o tym, co
sprawiedliwe i piekne, i dobre, a na duszach je ludzkich wypisuje — ten bedzie takie
mowy odczuwat jak rodzone cérki; naprzéd te, ktérg sam poczat we wiasnym
wnetrzu, a potem te jej dzieci i siostry, ktore sie w innych duszach ludzkich
porodzity i wyrosty, piekne — cdz go moze obchodzi¢ wszystko inne — taki cztowiek,
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Fajdrosie —to bedzie, zdaje sie, wzdr, do ktérego bysmy obaj dojs¢ pragneli.
FAJDROS. Ze wszech miar; ja przynajmniej tego pragne i modle sie o to, co mowisz.

SOKRATES. No — juzesmy sie dosy¢ pobawili ta retoryka. A ty jak pdjdziesz, to
opowiedz Lizjaszowi, jakeSmy sie zeszli w zaciszu Muz i w tym Muzeum styszelismy
mowy ciekawe. Mowy te kazaty cos powiedziec Lizjaszowi, i jesli kto inny podobne
mowy uktada, i Homerowi, i kto tam inny wiersze sktada pod muzyke i bez muzyki,
a po trzecie Solonowi i kazdemu, ktéry pisuje mowy polityczne albo projekty
ustaw uktada, ze jesli mu w tej robocie przyswieca znajomos$¢ prawdy i jesli potrafi
w danym razie ustnie bronié tego, co napisat, i nieraz w tej obronie pokazaé, ze nic
niewarte to, co napisaf, ten nie zastuguje na nazwe wzietg od lichej roboty, ale od
tego, co mu jako cel w tej robocie Swiecito.

FAJDROS. Wiec jak mu sie pozwalasz nazywac?

SOKRATES. Medrzec, Fajdrosie, to za wielkie stowo i tylko bogu samemu przystoi.
Ale ,przyjaciel madrosci”: filozof, czy cos podobnego, to znacznie bardziej
stosowne i przyzwoite.

FAJDROS. | tak sie nawet mowi.

SOKRATES. Nieprawdaz, kto nie ma we wtasnym wnetrzu niczego cenniejszego
nad to, co z siebie wydusit i napisat po dtugich a ciezkich cierpieniach, dodajac i
kreslgc niezliczone razy — tego tylko stusznie mozesz nazywac poetg, pisarzem
mow czy praw.

FAJDROS. No chyba.

SOKRATES. Wiec powiedz to swemu przyjacielowi.

FAJDROS. Aty co? A co ty swojemu powiesz? Twojego takze pomijac nie potrzeba.

SOKRATES. Ktéregoz to?

PAIDROS. Slicznego lzokratesa. Coz ty jemu powiesz, Sokratesie? Jakiz on twoim
zdaniem?
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SOKRATES. Mtody jeszcze, Fajdrosie. Ale jakie mam o nim przeczucia, to ci
powiem.

FAJDROS. No jakiez?

SOKRATES. Zanadto zdolny cztowiek, jak na takie mowy w stylu Lizjasza. Natura
inna. A poza tym lepszy charakter. Wiec nie dziwitbym sie, gdyby z wiekiem nawet
w tym rodzaju mow, ktorymi sie teraz bawi, wszystkich innych przewyzszyt i poza
sobg zostawit, ani tez, gdyby mu i to nie wystarczyto, a odezwatby sie w nim boski
ped do czego$ wyzszego. Umitowanie madrosci lezy poniekad w naturze ludzkiej
duszy. To ja powiem mojemu kochankowi od tych bdstw w tym ustroniu. A ty
powiedz tamto swemu: Lizjaszowi.

PAJDROS. Powiem. Ale chodzmy juz; juz chtodniej teraz na dworze.
SOKRATES. No, ale sie wypada pomodli¢ do tych tutaj, nim pdjdziemy.
FAJDROS. Owszem.

SOKRATES. Panie, przyjacielu nasz, i wy inni, ktdrzy tu mieszkacie, bogowie! Dajcie
mi to, zebym piekny byt na wewnatrz. A z wierzchu co mam, to niechaj w zgodzie
zyje z tym, co w Srodku. Obym zawsze wierzyt, ze bogatym jest tylko cztowiek
madry. A zfota obym tyle miat, ile ani unie$é, ani uciggnac nie potrafi nikt inny,
tylko ten, co zna miare we wszystkim. Trzeba nam jeszcze czego wiecej, Fajdrosie?
Ja mam modlitwy w sam raz.

FAJIDROS. Pomédl sie o to i dla mnie. Wspdlna jest dola przyjaciot.

SOKRATES. Chodzmy.
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UCZTA
OSOBY DIALOGU:
W SCENIE RELACJI: APOLLODOR, PRZYJACIEL

W SCENIE RELACJI WCZESNIEJSZEJ: GLAUKON, APOLLODOROS

W SCENIE UCZTY: ARYSTODEMOS, SOKRATES, AGATON, PAUZANIASZ,
ARYSTOFANES, ERYKSIMACHOS, FAJDROS, ALKIBIADES

W SCENIE OPOWIEDZIANEJ PODCZAS UCZTY: SOKRATES, DIOTYMA

APOLLODOR: Uwazam tedy, ze juz mam pewne przygotowanie do tego, o co mnie
pytacie. Ot, bo i kiedys tu ide ja sobie wtasnie z Falerontu, z domu do Miasta, a tu
mnie jeden znajomy zobaczyt z daleka i wola za mng, oczywiscie zartem:

— Obywatelu Falerontu — powiada — zacny Apollodorze, moze bys sie zatrzymat!?

| ja staje i czekam. A on powiada:

— Doprawdy, Apollodorze, ja cie juz kiedys tu szukatem: chciatem sie rozpylac o to
zebranie u Agatona, bo to tam miat byc¢ i Sokrates, i Alkibiades, i inni sie tam byli
zeszli na wieczor, a ciekawym, co mowili o mitosci. Ktos mi to inny opowiadat, taki,
co to styszat od Fojniksa Filipowego, a mowit, ze i ty cos wiesz. Ale mi nic
wyraznego nie umiat powiedzie¢; wiec ty mi opowiedz! Przeciez ci najwiecej to
wypada, bo chodzi o stowa twego przyjaciela.

Tylko mi naprzdd powiedz, czys sam — powiada — byt na tym zebraniu, czy nie.

A ja powiadam, ze musiat ci ten kto$ doprawdy nic wyraznego nie powiedzie¢,
jezeli myslisz, ze sie to zebranie, o ktére sie pytasz, odbyto teraz, niedawno, tak
zebym i ja tam tez byt.

— Ano tak.

— Skadze znowu, Glaukonie? To nie wiesz — powiadam — ze Agaton tu juz od
szeregu lat nie mieszka? A dopiero trzeci rok, jak ja zyje z Sokratesem i odtad
kazdego dnia wiem, co on méwi i co on robi, i dbam o to, zebym wiedziat.
Przedtem tom biegat tedy i owedy; zdawato mi sie, ze co$ robie, a bylem
doprawdy wielkie ladaco; tak, mniej wiecej, jak ty teraz, co to uwazasz, ze filozofia
jest rzeczg niepotrzebng; raczej kazda inna robota.

A on: — Nie zartuj — powiada — tylko mi powiedz, kiedy to byto, to zebranie.

A ja powiadam, ze jeszcze jakesmy dzieémi byli, kiedy to Agaton wzigt nagrode za
pierwszg tragedie; na drugi dzien po tym dziekczynnym nabozenstwie, ktére byt
urzadzit razem z chérem po zwyciestwie.
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— Dobrze — powiada — to juz jakos dawno byto; wiec ktéz ci to opowiadat? Moze
sam Sokrates?

— Na Boga, nie — tylko ten sam co i Fojniksowi. Arystodemos niejaki, z Kydatenajon,
ten niski, zawsze z bosymi nogami; byt na tym zebraniu, bo nalezat do tych, ktdrzy
sie wtedy najwiecej kochali w Sokratesie. | nie tylko stad, ale i Sokratesa jeszcze
pytatem o to i owo, com od tamtego styszat, a on mi potwierdzit to sprawozdanie.
— No tak — powiada — ale moze by$ mi to wreszcie opowiedziat.

— | owszem; tak po drodze do miasta dobrze bedzie opowiadac i stuchac.

| takeSmy szli i gadali o tym; zaczem mam juz pewne przygotowanie, jakem na
poczatku powiedziat. A wam to znowu trzeba rozpowiadaé — cdz robi¢?! Zreszty, ja
zawsze chetnie i gadam o filozofii, i stucham, kiedy kto drugi mowi, bo naprzdéd
uwazam, ze mam z tego pozytek, a potem, ja to strasznie lubie. Ale kiedy sie mowi
0 czym innym, szczegdlniej te wasze rozmowy o pienigdzach i o interesach, tego
nie moge znosi¢, a was mi wtedy zal, moisciewy, bo sie wam wydaje tylko, ze cos
robicie, a to jest wszystko strata czasu. Wy za to przypuszczacie zapewne, ze ja
mam bzika, i moze macie racje. Ale co do was, to ja tego nie przypuszczam, tylko
wiem na pewno.

PRZYJACIEL. Zawszes$ taki sam. Apollodorze. Nigdy stowa dobrego nie powiesz o
sobie ani o drugich i tak mi sie zdaje, ze od ciebie samego zaczgwszy kazdego
cztowieka masz za ladaco, z wyjatkiem Sokratesa. Skad to poszto, ze cie wariatem
nazywajg, nie wiem doprawdy; ale to, co méwisz, to tak wyglada; ciskasz sie i na
siebie samego, i na drugich, tylko nie na Sokratesa.

APOLLODOR. Alez, moj kochany, przeciez ja doskonale wiem, co mowie, kiedy jak
,0d rzeczy” gadam o sobie i o was.

PRZYJACIEL Apollodorku, nie warto sie teraz o to sprzecza€. Lepiej nie odchodz od
rzeczy i zréb to, o cosmy cie prosili: opowiedz nam, co tam mdéwiono.

APOLLODOR. Ano, méwiono tam takie rzeczy mniej wiecej. Ale moze lepiej, ze i ja
sprébuje od poczatku wszystko opowiedzie¢, tak jak tamten mnie opowiadat.
Mowit tedy, ze go przypadkiem spotkat Sokrates, Swiezo umyty i z podeszwami na
nogach, a to mu sie rzadko zdarzato; wiec go zapytat, dokad idzie, ze sie taki fadny
zrobit.

A tamten powiada, ze: — Na uczte do Agatona; bom mu wczoraj uciekt z tego
uroczystego przyjecia, ktére urzadzit z okazji swego zwyciestwa; batem sie, ze
bedzie duzo hototy, Alem obiecat przyjs¢ na drugi dzien. | takem sie oto wystroit,
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zeby sie tadnie pokazac¢ u takiego tadnego cztowieka. No a ty — powiada — co
myslisz; nie zechciatbys tam pdjs¢ na uczte bez zaproszenia?

— A ja—powiada — mowie, ze: Tak jak ty rozkazesz.

— No to chodZ — powiada — przekre¢my tekst przystowia, ,ze sie i na uczty do
dzielnych mezowie dzielni zbierajg, chocby ich nie proszono”. Bo zdaje mi sig, ze
Homer nie tylko przekrecit tekst, ale i na zto$¢ uczynit temu przystowiu; zrobit
przeciez Agamemnona nadzwyczaj tegim wojownikiem, a Menelaosa przedstawit
jako lichego zotnierza, a jednak kiedy Agamemnon sktada ofiare i wyprawia uczte,
przychodzi do niego Menelaos bez zaproszenia; on, gorszy, na przyjecie do
lepszego niz sam.

Kiedy to ten ustyszat, tak powiada: — Boje sie doprawdy, ze i ja tak pdjde; nie jak ty
mowisz, tylko tak podtug Homera; ja w mojej nedznej osobie, bez zaproszenia,
bede szedt na zabawe do tak Swiattej osobistosci. Moze by$s mnie przynajmniej
tam jakos wyttumaczyt, kiedy mnie ciggniesz; bo ja sie nie przyznam, zem
przyszedt nieproszony, tylko ze$ ty mnie prosit.

— Razem — powiada Sokrates — pdéjdziemy i naradzimy sie, co ktéory ma moéwic,
gdyby drugi byt w ktopocie. Wiec chodZzmy!

Tak mniej wiecej — powiada — porozmawiali i poszli. Po drodze Sokrates sie co$
bardzo zamyslat i przyzostawat w tyle, a kiedy na niego Arystodemos czekat, kazat
mu Sokrates iS¢ naprzod, tak ze ten sie w koncu znalazt przed drzwiami Agatona i
zastat je otwarte. Wtedy — powiada — zabawna mu sie rzecz zdarzyta. Bo zaraz jakis$
chtopak wyszedt stamtad i wprowadzit go do sali, gdzie sie juz byto utozyto cate
towarzystwo, a witasnie miano sie zabiera¢ do jedzenia. Natychmiast go Agaton
zobaczyt i wota: — Oho! Arystodemie, w sam czas przyszedtes, zjemy razem; ale
moze masz jakis inny interes, to lepiej odtdz go na inny raz; ja cie i wczoraj
szukatem; chciatem cie zaprosi¢, alem cie nie mogt znalez¢. A Sokratesa czemuze$
nam nie przyprowadzit?

— Ja sie — powiada — obracam, a tu ani widac¢, zeby Sokrates nadchodzit. Wiec
powiedziatem, ze to niby ja z Sokratesem przyszedtem, bo on mnie tu na przyjecie
zaprosit.

— Bardzos dobrze zrobit — powiada — doprawdy; ale gdziez on?

— Za mnag zaraz szedt; ale dziwie sie juz i sam, gdzieby on modgt by¢.

— Skocz no, chtopcze — powiedziat Agaton — i przyprowadz Sokratesa, a ty,
Arystodemie, prosze cie, utdz sie koto Eryksimacha.

| zaraz mu, powiada, chtopiec nogi obmyt, zeby sie mdogt utozy¢, a ktérys inny
chtopak wrdcit z wiescig, ze Sokrates poszedt w inng strone i stoi w ganku u
sgsiaddw, a kiedy go wotac, nie chce wejsc.
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— Ej, pleciesz — powiada Agaton — zaraz go popros i przyprowadz!

A ten powiada: — Nie, nie, dajcie mu pokdj. On juz ma taki jakis zwyczaj; niekiedy,
bywa, odejdzie na bok gdzie badz i stoi. On zaraz przyjdzie, moim zdaniem.
Zostawcie go, dajcie mu spokdj.

— Ano, niech i tak bedzie, jezeli tak uwazasz — powiedziat Agaton — ale nam tutaj
mozecie, chtopcy, podawac! Podawajcie, co chcecie, bo nikt nad wami nie stoi. Ja
tego nigdy nie robie.

Niech sie wam zdaje, zescie sami zaprosili na wieczerze i mnie, i reszte
towarzystwa, wiec przyjmujcie nas pieknie, abysmy was mogli pochwalic.

Potem — powiada — zaczeto jes¢, ale Sokrates nie wchodzit. Zaczem Agaton ciggle
kazat posyta¢ po Sokratesa, a ten odradzat. Nareszcie nadszedt i nie bawit nawet
tak dtugo jak zwykle, ale trafit tak na potowe wieczerzy. Zaczem Agaton, ktéry lezat
wfasnie na szarym konicu:

— Tutaj — powiada — Sokratesie, koto mnie sie utdz; niech i ja co$S wezme z tej
madrosci, ktérgs tam na ganku zdobyt. Bo$ oczywiscie co$ madrego znalazt i masz;
inaczej bytbys pewnie stat dalej.

A Sokrates usiadt i powiada:

— Dobrze by to byto, méj Agatonie, gdyby sie to tak mozna zetknagc¢ i przelewac
madros¢ z petfniejszego do bardziej préznego z nas dwoch, tak jak to woda
przeptywa po wetnie z petniejszego kieliszka do mniej petnego. Jezeli z madroscia
podobnie, to bardzo sobie cenie miejsce koto ciebie, bo wierze, ze sie potrafie od
ciebie nassac i duzo, i bardzo pieknej madrosci.

Moja madrosc jest licha i ledwie sie swieci, ot, tak jak przez sen; ale twoja I$ni i
przyrasta szybko; ot i przedwczoraj: mtody cztowiek jestes, a jakim ona blaskiem
zajasniata, jak sie objawita poteznie w obliczu przeszto trzydziestu tysiecy
Hellenow.

— Szelma jestes, Sokratesie — powiedziat Agaton — ale my jeszcze o tym niedtugo
pogadamy, ja z tobg, o tej madrosci, a bedzie nas sadzit Dionizos. A teraz przede
wszystkim bierz i jedz.

Potem — powiada — utozyt sie Sokrates i zjadt, a inni tez; kazdy odlat z kielicha
troche napoju na czes¢ bogdéw, pochwalili boga spiewem wedle zwyczaju i
przystapili do trunkow.

Zaczem Pauzaniasz tak mniej wiecej méwic poczat:

— Dobrze, moi panowie, ale jakby to mozna sobie utatwic to picie. Co do mnie, to
powiadam wam, ze doprawdy, bardzo mi jest niedobrze z tego wczorajszego
pijanstwa i pragnatbym jakiegos odswiezenia. A mysle, ze i niejeden z was takze.
Byliscie przeciez wczoraj. Pomyslcie wiec, jakim by tez sposobem mozna pic
mozliwie lekko.
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Wiec Arystofanes na to:

— To naprawde, Pauzaniaszu, dobrze mowisz; to, zeby sobie na kazdy sposdb
urzadzi¢ jakas$ ulge w tym pijanstwie, bo i mnie dzi$ ciezy teb; wczoram pit —
dzisiem kiep!

Kiedy ich ustyszat Eryksimachos, syn Akumenosa: — Istotnie, powiada, pieknie
mowicie, ale jedno tylko jeszcze chciatbym od was ustyszeé: jak sie zapatruje na
wiasciwy stopien picia Agaton.

— Nieduzo — powiada Agaton —i ja tam dzis wypic potrafie.

— A to by dla nas byto jak znalazt, dla mnie, dla Arystodema i Fajdrosa, i tych tutaj,
gdybyscie dzis dali pokdj, wy, ktérzy najlepiej umiecie pi¢: bo my tam nigdy tego
nie umiemy. No, Sokratesa wyjmuje z rozwazan; on potrafi i jedno, i drugie, tak ze
jemu to nie zrobi rdznicy, cokolwiek bysmy robili. Wiec wobec tego, ze jak
uwazam, nikt z obecnych nie jest za tym, zebySmy duzo pili wina, przeto bede
moze mniej zle widziany, jesli o znaczeniu pijanstwa powiem stusznych stow kilka.
Albowiem ze studidw medycznych odniostem to niezachwiane przekonanie, ze
pijanstwo jest cztowiekowi szkodliwe i ani sam nie miatbym ochoty pi¢ po dobrej
woli dalej, aniby drugiemu nie doradzat: tym bardziej ze mnie jeszcze gtowa boli z
wczorajszego.

— Alez oczywiscie — podchwycit mu Fajdros z Myrrinu — ja ciebie zawsze stucham,
osobliwie gdy mowisz o kwestiach lekarskich; ale dzi$ moze niezty projekt ma i
reszta towarzystwa.

Po tych stowach wszyscy sie zgodzili, zeby nie robi¢ na tym zebraniu wielkiej
pijatyki, ale tak sobie pi¢, aby byto przyjemnie.

— Ot6z wobec tego — powiedziat Eryksimachos — zeSmy uchwalili pi¢, ile kto zechce,
a przymusu zadnego nie bedzie, wnosze, zeby sobie precz poszta flecistka, ktora
dopiero co weszta; niech sobie samej gra, jezeli ma ochote, albo niewiastom, tam,
w dalszych pokojach, a my sie dzis zabawiajmy rozmowa. | jesli pozwolicie,
sprobuje wam tez zaproponowac temat do dyskusiji.

Wszyscy zaczeli przytakiwac i prosi¢ go, zeby podat wniosek.

Powiedziat tedy Eryksimachos, ze: — Zaczne od stow z Melanippy Eurypidesa; bo to
nie moja mysl, tylko tego oto Fajdrosa, to, co chce powiedzieé. Bo Fajdros zawsze
sie gniewa i mowi do mnie: , Prosze cie, Eryksimachu, tylu innym jakim$ bogom
poswiecali poeci uroczyste piesni z akompaniamentem kitary i fletu, a na Erosa,
cho(¢ to takie stare i takie potezne bdstwo, jeszcze ani jeden poeta nigdy zadnej
pochwaty nie napisat, cho¢ ich tylu jest! Albo wez tegich sofistow; ci znowu proza
spisujg pochwaty Heraklesa i innych, ot, jak zacny Prodikos; to jeszcze nic tak
dalece dziwnego, ale ja juz miatem w reku ksigzke, w ktoérej autor, cztowiek
rozumny, nadzwyczajnie chwali sdl, z racji jej uzytecznosci, a znajdziesz mnéstwo
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innych pochwat w tym rodzaju”. Zeby sie takimi rzeczami tak gorliwie zajmowac i
zeby sie do dzisiejszego dnia nigdzie zaden cztowiek nie zdobyt na godny hymn dla
Erosa, zeby tak wielkie bdstwo tak byto zaniedbane, nie, tu, doprawdy, zdaje mi
sie, ze Fajdros ma racje. Ja wiec pragnatbym pdjsé po jego mysli i dorzuci¢ swoje
trzy grosze; a teraz tez wydaje mi sie rzeczg witasciwg, zebySmy wszyscy, jak tu
jestesmy, chwalili to bdstwo. Jezeli to tylko i wam odpowiada, mielibysmy o czym
mowic i zabié czas w sposdb wtasciwy. A zatem podaje wniosek, zeby kazdy z nas
kolejno w prawg strone powiedziat cos na pochwate Erosa, jak tylko potrafi
najpiekniej; a niech Fajdros pierwszy zaczyna, bo i lezy na pierwszym miejscu, i on
jest ojcem tego pomystu.

— Nie spotkasz sie, Eryksimachu, z wnioskiem przeciwnym — powiedziat Sokrates —
bo ani ja bym sie nie smiat sprzeciwiac (przeciez powiadam, ze sie na niczym
innym nie rozumiem, tylko na mitosci), ani Agaton z Pauzaniaszem, a juz najmniej
Arystofanes, bo cata jego robota to Dionizos i Afrodyta, ani nikt inny z tego
towarzystwa, ktore tu widze. Chociaz najgorzej wyjdziemy my tutaj na szarym
koncu. Ale nam bedzie dos¢, jezeli ci przed nami bedg mowili do rzeczy a tadnie.
No wiec niech szczesliwie zaczyna Fajdros i niechze chwali Erosa.

Na to sie chetnie wszyscy inni zgodzili i prosili o to samo co i Sokrates.
Wszystkiego, co ktdry powiedziat, ani Arystodemos dobrze nie pamietat, ani
Zznowu ja sobie nic przypominam wszystkiego, co mi on mowit. Ale te
najwazniejsze rzeczy i tych méwcow, ktoérych uwazatem, ze najwiecej warto
pamietaé, to wam szczegdtowo przytocze.

Najpierw wiec, jak powiadam, Fajdros zaczat jakos z tego konca, ze niby wielkim
bogiem jest Eros i osobliwym pomiedzy ludzmi i bogami z tego i owego powodu, a
bodaj czy nie najwiecej z powodu pochodzenia. Bo zaszczyt to jest by¢ najstarszym
posrdd najstarszych. A oto dowdd na to: rodzicdw Erosa nie ma i nie stychac o nich
ani u poetéw, ani u zwyktych ludzi, tylko Hezjod powiada, ze na poczatku byt
Chaos, zaraz za$ po nim ziemi szeroka piers, bezpieczne stworzen siedlisko, takze
Eros. (Mowi, ze po Chaosie powstato jedno i drugie: Ziemia i Eros). Parmenides za$
powiada o Pramacierzy, ze najpierw tedy Erosa, pierwszego boga, wydata.

A z Hezjodem zgadza sie Akuzilaos. | tak wielu jednozgodnie moéwi, ze Eros nalezy
do najstarszych bdéstw. A najstarszym bedac, najwieksze dobra nam daje. Bo
doprawdy nie umiem powiedzie¢, jakie wieksze dobro zdoby¢ moze cztowiek zaraz
w pierwszej mtodosci, jesli nie mitosnika dzielnego albo oblubienica. Bo takiego
steru na cate zycie, jakiego potrzebuje cztowiek, ktéry chce zyé jak nalezy, nie
potrafig mu daé ani zwigzki krwi w tak pieknej formie, ani zaszczyty, ani bogactwa,
ani nic innego, tylko Eros.

Coz za ster mam na mysli? Oto wstyd i wstret do postepkéw podtych, i ambicje
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skierowang do czynéw pieknych. Bo bez tego nie dokona wielkich i pieknych dziet
ani panstwo, ani prywatny cztowiek. Ot6z powiadam, ze kiedy cztowiek kocha, a
wyda sie jakis jego szpetny postepek albo sie pokaze, ze sie dat uzy¢ do jakiejs
podtej rzeczy , bo sie nie bronit przez swoje tchoérzostwo, wtedy najgorzej
cztowieka boli, gdy go oblubieniec zobaczy; wolatby juz, zeby go widziat ojciec albo
przyjaciele, albo ktokolwiek inny. Podobnie widzimy, ze i oblubieficy wstydzg sie
najwiecej swoich mitosnikéw, kiedy sie ktory da przychwyci¢ na jakim totrostwie.
Wiec gdyby to mozna byto stworzy¢ panstwo lub wojsko ztozone z mitosnikdw i
oblubiencéw, z pewnosciag nie znalezliby lepszego pierwiastka porzadku
spotecznego jak wzajemne powstrzymywanie sie od postepkéw ztych, cheé
odznaczenia sie w oczach drugiego i wspétzawodnictwo wzajemne. Tacy, chocby
ich mato byto, zwyciezyliby, powiem, caty Swiat. Bo mezczyzna, ktdry kocha, raczej
znidstby, zeby go wszyscy inni, niz zeby go oblubiency widzieli, jak szeregi opuszcza
albo bron rzuca; wolatby raczej sto razy zgingé, a c6z dopiero opusci¢ oblubienca
albo mu nie poméc w niebezpieczenstwie — toz nie ma takiego tchorza, ktérego by
sam Eros mestwem wtedy nie natchnaft, tak zeby dorédwnat i najtezszemu z natury.
Po prostu, tak jak Homer powiada, ze bdg niejednemu bohaterowi ducha
dodawat, tak i Eros ducha dodaje tym, ktdrzy kochaja.

Co wiecej, nawet smierc ponies¢ za drugiego potrafi tylko ten, ktéry kocha, i to nie
tylko mezczyzna, ale i kobieta. Dobrze o tym Swiadczy Hellenom Alkestis, corka
Peliasa; ona jedna chciata umrze¢ za swego meza, mimo ze miat ojca i matke. Jej
przywigzanie do niego byto bez poréwnania wieksze niz rodzicow, bo ona meza
kochata, a oni, jak sie pokazato, byli mu obcy i tylko sie nazywali rodzicami. | nie
tylko ludzie, ale i bogowie osadzili, ze nadzwyczaj pieknego czynu dokazata, totez
jej pozwolili wyjs¢ na powrot z Hadesu, mimo ze tylu ludzi dokonato wielu
pieknych czyndéw, a na palcach mozna zliczy¢ tych, ktorych az taka odznaczyli

nagrodg. Tak to i bogowie najwiecej szanujg zapat i dzielnos¢ na polu Erosa. Za to
Orfeusza, syna Ojagrosa, odprawili z niczym z Hadesu; pokazali mu tylko widziadto
zony, po ktorg sie wybrat, a zony mu nie oddali, bo im na papinka wygladat, ot, jak
kitarzysta; a nie miat odwagi umrzec¢ z mitosci tak jak Alkestis, tylko sie chytrze
myslat za zycia dosta¢ do Hadesu. Totez go za to bogowie pokarali i zestali na niego
Smierc z reki kobiet; nie tak jak to uczcili Achillesa, syna Tetydy, i postali go na
wyspy szczesliwych; bo tez kiedy mu matka zapowiedziata, ze umrze, jezeli zabije
Hektora, a jezeli go nie zabije, to wrdoci do domu i umrze o w pdznej starosci, jemu
odwagi nie zabrakto i wolat pomaga¢ mitosnikowi Patroklowi i pomsci¢ go, a
potem nie tylko umrze¢ za niego, ale i umrze¢ nawet zaraz po nim. | wifasnie
dlatego tak go podziwiali bogowie i tak go uczcili nadzwyczajnie, ze nade wszystko
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sobie cenit mitosnika. Ajschylos bredzi, kiedy powiada, ze to Achilles byt
mitosnikiem Patrokla, bo przeciez on byt piekniejszy nie tylko od Patrokla, ale i od
wszystkich bohaterdw, i brody jeszcze nie miat, a potem byt mtodszy znacznie, jak
powiada Homer. Ale bogowie istotnie najwiecej czczg te dzielnos¢, ktora sie w
mitosci objawia, i doprawdy wiecej sie dziwig i podziwiajg, i nagradzajg, gdy
oblubieniec mitosnika kocha niz gdy mitosnik oblubierca.

Bo mitosnik ma w sobie raczej cos boskiego anizeli ulubiency; bdég w nim przeciez
mieszka. | dlatego tez wiecej niz Alkeste uczcili Achillesa i postali go na wyspy
szcze$liwych. Tak tedy ja powiadam, Ze Eros jest z bogdw najstarszy i
najczcigodniejszy, i najsilniejszy, jezeli chodzi o zdobywanie dzielnosci i szczescia
ludzkiego za zycia, jak i po Smierci.

Taka mniej wiecej mowe miat powiedzie¢ Fajdros, a po nim moéwili jacy$ inni,
ktorych juz sobie dobrze nie przypominat. Ich wiec pomingwszy przytaczat mowe
Pauzaniasza. On za$ powiedziat:

— M04j Fajdrosie, mnie sie zdaje, ze temat naszych mow nie jest dos¢ dokfadnie
okreslony; kazg nam tak po prostu chwali¢ Erosa. Piekna by to byta rzecz, gdyby
Eros byt tylko jeden jedyny. Tymczasem nie jest jeden tylko. A skoro nie jest tylko
jeden, trzeba byto naprzdod tego zapowiedziec, ktorego trzeba chwali¢. Wiec ja
sprébuje naprawic¢ i wskazaé¢ naprzdod Erosa, ktérego chwali¢ nalezy, a potem
dopiero pochwali¢ go tak, jak boga chwalié¢ przystato.

Bo wszyscy wiemy, ze nie masz bez Erosa Afrodyty. Gdyby ona bytfa jedna, i Eros
bytby jeden. Ale poniewaz Afrodyty sg przeciez dwie, dwa muszg by¢ tez i Erosy.

A jakoz nie dwie boginie? Toz jedna, starsza, nie miata matki, corka Nieba, i
dlatego jg niebianskg nazywamy; druga, mtodsza, corka Zeusa i Diony, ktorg tez
wszeteczng zwiemy.

Wiec i Eros, ktory tej drugiej pomaga, musi sie stusznie wszetecznym nazywac, a
inny Eros niebianskim. Chwali¢ sie powinno wszystkich bogdw, ale spréobujmy
powiedzie¢, co ktéremu z nich obu przypada w udziale. Bo z kazdg czynnoscig tak
sie rzecz y maja: sama przez sie nie jest zadna ani zfa, ani dobra. Ot, jak to, co my
teraz robimy; cztowiek pije, spiewa, rozmawia; to, samo przez sie, nie jest jeszcze
piekne. Bedzie takim dopiero zaleznie od tego, jak my to robi¢ bedziemy.

Bo dobrze i pieknie zrobiona rzecz dobrg sie staje; niedobrze zrobiona jest zt3. Tak
wiec i kochanie, i Eros nie kazdy jest piekny i uwielbienia wart, lecz ten tylko, co
piekny rozptomienia zar.

Eros, syn Afrodyty wszetecznej, sam tez jest wielki wszetecznik i dokazuje tu i tam
bez planu; ten ci jest, ktorym marne jednostki kochajg. Taki to najpierw kocha
zarowno kobiety, jak i chtopcéw; potem, jezeli juz kocha, to wiecej ciata niz dusze;
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przy tym ile moznosci najgtupsze, bo mysli tylko o uczynku, a piekno jest mu
obojetne. Totez mu sie trafi, co zrobi dobrze, ale rownie dobrze zdarza mu sie i na
odwrot. Bo taki Eros jest synem bogini znacznie mtodszej niz druga, bogini, ktdra
juz z urodzenia ma w sobie co$ zenskiego i co$ meskiego.

Ale drugiego matka jest Afrodyta niebiariska; ona najpierw nie ma nic wspdlnego z
pierwiastkiem zenskim, tylko i jedynie z meskim (to wfasnie jest mitos¢ ku
chtopcom skierowana), potem jest starsza, nie pokalana niskimi sktonnos$ciami. |
stad to sie do meskiego pierwiastka zwracaja ci, ktérych taki Eros owionie, bo oni
kochajg to, co z natury ma wiecej sity, wiecej rozumu. | posrdod samych
pederastdw mozna odrdozni¢ tych, ktérymi taki nieskazony Eros witada, bo ci nie
kochajg dzieci, tylko chtopcéw, ktérzy juz zaczynajg mysleé, a to bywa zwykle
mniej wiecej w okresie dojrzewania. Przeciez kto wtedy zacznie kochag, ten, zdaje
mi sie, gotow bedzie p6jsc z drugim przez cate zycie, a nie — wyzyskaé mtodziencza
lekkomys$Iinosé, wysmiaé, rzuci¢ i goni¢ za innymi. | powinno by istnie¢ prawo
zakazujgce kochania nieletnich, zeby cztowiek na niepewne tylu trudéw nie tracit.
Bo z takiego chtopaka nie wiadomo jeszcze, co bedzie: co$ nedznego czy cos
dzielnego na duszy i ciele. Totez dzielni ludzie sami sobie to prawo nakfadajg, ale
trzeba byto do tego zmusié i tych wszetecznych mitosnikdw, podobnie jak bronimy
mitosci kobietom wolnym, o ile to w naszej mocy. Bo to sg wtasnie ci, ktorzy hanbe
przynoszg catej sprawie, i stad to ten i ow Smie mowié, ze wystepkiem jest
folgowac mitosnikom. Méwi tak, bo na takich ludzi spoglada, widzi, jak niewczas i
jak nieuczciwie postepujg; z pewnoscig nikt by stusznie nie ganit zadnego
postepku, gdyby go tylko spetniano pieknie i jak nalezy.

A znowu ustawe innych panstw, ktéra sie tyczy mitosci, zrozumieé tatwo, bo jest
po prostu okreslona. Ale tutejsza i lacedemonska nie jest jasna. Bo w Elidzie i u
Beotdw, i tam, gdzie nikt porzgdnie méwié nie umie, prawo powiada po prostu, ze
oddawac sie mitosnikom jest rzeczg dobrg i nikt, ani mtody, ani stary, nie Smiatby
powiedzie¢, ze to cos ztego; ale z pewnoscig dlatego tylko, zeby nie mieli ktopotu,
gdyby ktory prébowat stowami mtodych ludzi uwodzié; oni przeciez nie umiejg
mowic.

W Jonii natomiast i wielu innych stronach uwazajg to za zbrodnie: tam gdzie
barbarzynskie ludy mieszkajg. Naturalnie, dla barbarzyncéw to jest zbrodnia,
podobnie jak filozofia i zamitowanie do gimnastyki. Rzadom to oczywiscie nie
odpowiada, zeby sie posréd rzadzonych budzity szersze poglady, wytwarzaty
przyjaznie trwate i zwigzki, ktére najwiecej Eros lubi wytwarzaé pomiedzy innymi.
Czyn o tym przekonat i tutejszych tyranéw, bo przeciez i ich panowanie obalita
mitos¢ Harmodiosa i Arystogeitona, mitos¢, ktdra spotezniata w przyjazn.
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Tak wiec gdzie prawo uwaza oddawanie sie mitosnikom za wystepek, tam to
prawo stoi tylko dzieki nieposkromionej zgdzy panowania rzadzacych i dzieki
tchdrzostwu rzadzonych, a gdzie te rzecz uwazajg za dobrg bez zadnych
zastrzezen, tam sie to dzieje skutkiem gnusnosci duchowej prawodawcow.
Natomiast tu u nas znacznie piekniejsze od tamtych prawa panujg i, jak
powiedziatem, nietatwe do zrozumienia.

Bo jezeli cztowiek rozwazy, ze tutaj uchodzi za rzecz piekniejszg kochac jawnie niz
w tajemnicy, a najbardziej uchodzi tych najdzielniejszych i najwybitniejszych,
choéby nawet ktory z nich byt brzydszy od innych, i ze tu kazdy nadzwyczaj zywo
zwykt zacheca¢ mitosnika, zupetnie nie tak, jak gdyby on co$ ztego robit, i ze za
piekng rzecz uchodzi zdoby¢ ulubienca, a nie zdoby¢ go jest brzydko, i na czas
zalotéw prawo pozwala mitos$nikowi niestworzone rzeczy wyprawiac¢ bez zadnej
obawy skandalu. A niechby tak kto sprébowat pozwoli¢ na co$ podobnego w
pogoni za czymkolwiek innym czy w jakim$ innym przedsiewzieciu, a nie w tym
wiasnie; tozby sie narazit na wstyd i hanbe. Bo gdyby tak kto dla pieniedzy albo dla
ambicji politycznej czy jakiej innej zaczat sobie pozwalaé¢ na takie rzeczy, jakie
mitosnicy robig wobec ulubieicéw, takie btagania, zaklecia, modty, przysiegi, takie
spanie pod czyimis drzwiami, takie postugi dobrowolne, ktérych by nawet
niewolnik nie spetniat, na takie zabiegi okoto sprawy nie pozwoliliby nikomu ani
przyjaciele, ani nieprzyjaciele, boby mu jedni zarzucali pochlebstwo i podtosc
niegodng wolnego cztowieka, a drudzy by mu zaczeli do serca przemawiaé i
wstydziliby sie sami za niego. A kiedy to zakochany robi, bardzo mu z tym do
twarzy i prawo mu pozwala postepowac tak bez niczyjego zgorszenia, jako iz
dokonuje rzeczy zgota piekne;j.

Co wiecej, powiadaja, ze kiedy taki nawet przysiegnie i ztamie przysiege, bogowie
mu przebaczg, a innemu nie. Bo powiadajg, ze przysiega w mitosci nie obowigzuje.
Tak to i bogowie, i ludzie na wszystko pozwalajg temu, ktéry kocha; tak
przynajmniej prawo mowi tutejsze.

| stgd mozna by wnosi¢, ze w tym tutaj panstwie uchodzi za zupetnie piekng rzecz i
kochanie, i tgczenie sie weztami przyjazni z mitosnikami.

Jednakze z drugiej strony, kiedy rodzice ustanawiajg guwerneréw dzieciom do
towarzystwa, zeby chtopcéw ponetnych uchroni¢ od rozmowy z mitosnikami (i
guwerner ma juz odpowiedni rozkaz), to réwiesnicy i przyjaciele obrzucajg chtopca
przezwiskami, jezeli zobaczg, ze sie co$ takiego dzieje, a nikt starszy im tego nie
broni i nie gniewa sie, ze to nie trzeba tak moéwié. Toz gdyby sie znowu temu kto$
przypatrzyt, myslatby, ze u nas taka rzecz uchodzi za cos najgorszego. A tymczasem
rzecz sie ma tak moim zdaniem:
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Tej sprawy nie mozna brac tak po prostu, bo jak sie na poczatku powiedziato,
zadna rzecz nie jest ani dobra, ani zta sama przez sie, ale rzecz wykonywana
pieknie jest piekna, a wykonywana Zle jest zta. Za rzeczg zatem jest folgowad
niegodziwcowi w sposob niegodziwy, a dobrg folgowaé uczciwemu cztowiekowi i
uczciwie. A niegodziwiec to taki mitosnik wszeteczny, taki, co wiecej dato kocha niz
dusze. | taki nie wytrwa dtugo, bo jemu nie to mile, co trwa, i niech tylko okwitnie
ciato, ktére kochat, on leci dalej, w Swiat i, totr, nie dba o to, co tyle razy moéwit i
obiecywat. Ale kto sobie w drugim upodobat charakter i ducha dzielnego, ten
zostanie przez cate zycie, bo sie w jedno stopit z tym, co trwa. Otéz te dwa rodzaje
ludzi trzeba podfug naszych praw stusznie i pieknie wyrdzniaé i doswiadczac (i
jednym folgowa¢, a stroni¢ od drugich). | dlatego prawo kaze jednemu gonic i
zdobywaé¢, a drugiemu ucieka¢ i bronié¢ sie. Jest to rodzaj zawoddéw, rodzaj
Sledztwa, i dopiero ono moze pokazaé, do ktérego rodzaju nalezy mitosnik, a do
ktérego oblubieniec. | z tego to powodu uchodzi za hanbe dac¢ sie predko
pozyskaé; niech naprzod jakis czas uptynie, ktory doskonatym bywa w wielu
wypadkach probierzem.

A potem, szpetng jest rzeczg dac sie uwie$¢ za pienigdze albo dla kariery, czy to
kiedy sie jakis biedak da przestraszy¢ i ulegnie, czy tez go zaczng obsypywac
pieniedzmi i popiera¢ wptywami, a on tym nie potrafi wzgardzi¢. Bo to wszystko s3
rzeczy zmienne i niestate; nie méwigc o tym, ze na takim tle nawet sie przyjazn
szczera nie nawigze. Wedle naszych praw zatem oblubieniec ma tylko jedng droge
otwartg, jesli chce uczciwie folgowaé mitosnikowi. Bo tak jak sie o mitosnikach
mowito, ze gdyby sie na nie wiadomo jakie postugi dobrowolnie oddawali
ulubieficom, to ani sie pochlebstwem z ich strony nie nazywa, ani im hanby zadnej
nie przynosi, tak istnieje jeszcze jedna tylko stuzba, w ktérg miody cztowiek
dobrowolnie moze p6js¢ bez ujmy. To stuzba okoto dzielnosci.

| jest u nas rzeczywiscie taki poglad przyjety, ze gdy sie kto$ oddaje drugiemu, bo
wierzy, ze sie za jego sprawg stanie lepszym, madrzejszym czy dzielniejszym w
jakim innym kierunku, wéwczas taka dobrowolna niewola ani nie uwtfacza nikomu,
ani za podte nie uchodzi pochlebstwo.

Trzeba tu widocznie identyfikowac dwa poglady: zapatrywania na pederastie i
zapatrywania na dazenie do wiedzy czy do innych dzielnosci, jesli ma wypas¢, ze
oddawanie sie ulubiencéw mitosnikom jest rzeczg piekng. Bo widzimy, ze sie
schodzi mitosnik z ulubieicem i ze kazdy z nich ma swoje prawo za sobga: jednemu
jego prawo pozwala wszelkie mozliwe przystugi wyswiadczaé ulubieficom, ktorzy
mu folgujg, a drugiemu znowu jego prawo nakazuje wszelkimi sposobami
pomagac i przystugiwac sie temu, ktéry go robi madrym i dzielnym; i powiedzmy,
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ze jeden istotnie moze rozwing¢ umystowo i pod innymi wzgledami dodatnio
oddziata¢ na mtodego cztowieka, a drugi pragnatby sie rozwingc¢ i w ogodle by¢
madrzejszym — woéwczas, jesli te oba prawa wychodzg na jedno, i to tylko w takim
razie, wynika z koniecznosci, ze oddawanie sie ulubieica mitosnikowi jest rzecza
piekng, a w kazdym innym wypadku — nie. | pod tym tez warunkiem nie uwtacza to
nikomu, nawet gdy sie kto$ da w pole wywies¢. A w kazdym innym wypadku — tak;
bez wzgledu na to, czy sie ktos da oszukaé, czy nie. Bo gdyby ktos mitosnikowi dla
pieniedzy folgowat, majgc go za bogacza, a zawiddtby sie przeciez, boby na jaw
wyszto, ze to cztowiek ubogi, i pieniedzy by w koncu nie dostat — niemniej
haniebna to rzecz. Bo zaraz widaé, co w takim cztowieku siedzi, wida¢, ze on by za
pienigdze byt gotéw na wszelkie postugi dla kazdego, a to jest rzecz niepiekna.

IdZzmy dalej tak samo: jesliby sie kto$ drugiemu oddawat, wierzagc w jego wartosc
moralng, wierzac, ze go lepszym zrobi przyjazn mitosnika, a zawiddt sie przeciez,
boby na jaw wyszto, ze to cztowiek zty, i dzielnosci by w koncu nie zdobyt, to
przeciez piekny to zawdd. Bo i taki cztowiek objawia wtedy, co w nim tkwi,
pokazuje, ze dla dzielnosci, dla moralnego postepu, on by byt gotéow dla kazdego
na wszystko — a gdziez jest rzecz piekniejsza? Tak wiec stanowczo piekng jest
rzeczg oddawac sie dla dzielnosci.

Oto jest Eros, syn bogini nieba, niebianski, i czci¢ go powinny panstwa i ludzie
zwyczajni, bo on do ustawicznej pracy nad sobg zmusza, on udoskonala tych,
ktdrzy sami kochajg, i tych, co sobie mitos¢ zyska¢ potrafili. Wszelki inny Eros od
drugiej bogini pochodzi, od wszetecznicy.

Oto masz — rzekt, zwracajac sie do Fajdrosa — tych kilka mysli o Erosie, ktérem
napredce sklecit.

— Pauzuje teraz Pauzaniasz (ja sie tak od sofistdw ucze dobierania jednakowych
brzmien) — moéwit Arystodemos, a miat po nim moéwic¢ Arystofanes. Wtasnie go
jakas czkawka napadtfa z przejedzenia czy z jakiegos innego powodu i nie mogt
mowic, tylko powiada, bo troche dalej od niego lezat lekarz, Eryksimachos:

— MO3j Eryksimachu, wypada ci albo mi czkawke zatrzymaé, albo moéwié za mnie,
moze mi tymczasem ustanie.

A Eryksimachos powiada:

— Nie, ja zrobie jedno i drugie. Bede mowit za ciebie, a ty, gdy ci ustanie, bedziesz
mowit po mnie. A kiedy bede mowit, pewnie ci czkawka przejdzie; tylko zatrzymaj
oddech przez diuzszy czas; gdyby nie chciata, to poptucz woda gardto, a jesli juz
jest bardzo uporczywa, wez cokolwiek, podrap sie tym po nosie i kichnij. Kiedy to
zrobisz raz albo dwa, ustgpi, choéby nawet byta bardzo gwattowna.

—No, no, méw predzej — powiada Arystofanes — ja to juz bede robit.
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Powiedziat wtedy tak Eryksimachos:

— Wobec tego, ze Pauzaniasz, zaczgwszy swg mowe bardzo pieknie, nie skonczyt
jej tak, jak by sie spodziewaé nalezato, przeto wydaje mi sie rzeczg konieczng,
zebym ja sprébowat dotaczy¢ do jego mowy zakoriczenie. Bo to, ze Eros jest
dwojaki, to byto, moim zdaniem, stuszne rozrdznienie. Ale tego, ze on nie tylko w
ludzkich duszach mieszka i stamtad sie zwraca do pieknych, ale i do wielu innych
rzeczy, ze mieszka i w ciatach wszystkich zywych stworzen, i w tym, co sie w tonie
ziemi wytwarza, i krétko méwigc, we wszystkim, co tylko istnieje — tego mnie
nauczyta dopiero medycyna, ta nasza umiejetnosé, ktdra nam powiada, jakie to
jest wielkie béstwo, jakie cudowne i jak sie ono wszedzie da odnalez¢ w sprawach
zarowno ludzkich, jak i boskich. Totez, na znak naszej czci dla tej umiejetnosci,
zaczne mowe od rzeczy lekarskich. Otéz w naturze ciat zywych mieszka istotnie
dwojaki Eros. Bo zdrowie fizyczne i choroba to sg chyba rzeczy rézne i niepodobne.
A im kto bardziej do drugiego niepodobny, tym mniej rzeczy podobnych jak
tamten pragnie i tym bardziej odmienne rzeczy kocha. Wiec tez i zdrowie kocha
jedne rzeczy, a choroba inne. Istniejg zatem dwa rézne kochania, dwa niepodobne
do siebie Erosy.

| podobnie jak dopiero co Pauzaniasz mowit, ze dobrym ludziom folgowac jest
rzeczg piekng, a rozpustnikom folgowac¢ hanbg, tak ma sie rzecz i z samymi
ciatami. Temu, co w kazdym ciele dobre jest i zdrowe, folgowac potrzeba; to jest
rzecz piekna i to jest rzecz lekarza; a ztym i chorobliwym popedom folgowaé hanbg
jest i pozwalaé¢ na to nie powinien nikt, jezeli chce zosta¢ mistrzem lekarskiej
sztuki. Bo umiejetnosc lekarska polega, zeby sie najogdlniej wyrazi¢, na znajomosci
Erosow, ktore ciato ludzkie prg do napetniania sie i wyprdzniania; to jest dopiero
najlepszy lekarz, co rozpozna w tym wszystkim Erosa pieknego i szpetnego, ten, co
potrafi te Erosy pomieniaé, tak ze pacjent zamiast jednego Erosa dostanie
drugiego; taki wreszcie bytby dobrym operatorem, ktéry by w razie potrzeby
potrafit wprawia¢ Erosa tym, ktorzy go catkiem nie majg, a wyjmowaé go i
wypedzaé stamtad, gdzie go nie potrzeba. Lekarz musi umiec poprzyjaznic¢ z sobg i
weztem mitosci powigzaé¢ najbardziej wrogie pierwiastki w ciele ludzkim. A
najbardziej wrogie sg skrajne przeciwienstwa: zimno i gorgco, gorycz i stodycz,
suchosc¢ i wilgo¢, i tak dalej. Umiat to godzi¢ i zeni¢ nasz przodek Asklepios, jak
powiadajg ci poeci — a ja wierze — skoro stworzyt naszg umiejetnos¢. Otdz, jak
powiadam, catg sztuka lekarska rzadzi to bostwo, a podobnie i gimnastyka, i praca
rolnika.

A jesli sie kto cho¢ troszeczke zastanowi, zauwazy, ze z muzyka ma sie rzecz
podobnie; jak to i Heraklit chce powiedzie¢; chociaz sie niezrecznie wyraza.
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Powiada bowiem, ze w jednos$ci, mimo catego jej zréznicowania, przeciez jest
pewna zgodno$¢ wewnetrzna, tak jak harmonia w tuku albo w lutni. A to przeciez
sensu nie ma: moéwi¢ o zrdznicowaniu w harmonii albo jg chcie¢ widzie¢ w
zestawieniu pierwiastkdw niezupetnie zgodnych. Zapewne tez miato by¢é
powiedziane, ze umiejetna muzyka stwarza harmonie z elementéw réznigcych sie
zrazu wysokosScig, a dopiero nastepnie zgodzonych. Bo przeciez, doprawdy,
niepodobna sobie wyobrazi¢ harmonii tam, gdzie sie jej elementy jeszcze rdznig co
do wysokosci. Bo harmonia to konsonans, a konsonans to pewna zgodnos¢. A
zgodnos$¢ nie moze powstac posréd elementdéw rdznych, poki miedzy nimi réznice
jeszcze zachodza.

Przeciez sktadnikdw réznych i niezgodnych zharmonizowaé niepodobna; przeciez i
rytm zwykty powstaje w ten sposdb, ze sie gtoski dtugie i krotkie, zrazu niezgodne,
wigzg nastepnie w zgodne grupy. A we wszystko to harmonie wnosi umiejetnosc
muzyczna, tak jak tam umiejetnosc lekarska, bo umie w te elementy Erosa tchnaci
wewnetrzng zgode w nie wprowadzic.

Wiec i muzyka polega na znajomosci Eroséw mieszkajacych w harmonii i rytmie. W
same]j budowie harmonii i rytmu nietrudno dopatrzy¢ sie pierwiastka erotycznego,
a nie ma tez tam nigdzie dwojakiego Erosa. Ale gdy chodzi o postugiwanie sie
rytmem i harmonig wobec ludzi, czy to kiedy ktos wtasne utwory Spiewa i jest, jak
to nazywajg, kompozytorem, czy tez kiedy ktos obce piesni i rytmy wykonywa jak
nalezy i jest, jak to moéwig, wirtuozem — wtedy to jest rzecz istotnie trudna i
wymaga naprawde mistrzostwa. Bo znowu przychodzi ta sama mysl, ze dla ludzi
dobrych i dla uszlachetnienia tych, ktdrzy jeszcze takimi nie s3, mozna sie oddawacd
sztuce i mozna dbac¢ o mitos¢ takich ludzi, bo to jest mitos¢ piekna, niebianska, to
jest Eros — syn Muzy nieba. Ale syn Muzy, opiekunki Swiatowej muzyki, wszeteczny
jest i trzeba sie z nim ostroznie obchodzi¢, kiedy ktos ma z nim do czynienia, zeby
przyjemnosé, jakag daé moze, dat, a nikogo nie zgorszyt. Podobnie i w naszej
umiejetnosci bardzo trudno jest kierowac ludzkimi zgdzami z dziedziny sztuki
kucharskiej, tak zeby tylko rozkosz dawaty, a nie nabawiaty choroby. A wiec i w
muzyce, i w medycynie, i we wszystkich innych sprawach ludzkich i boskich, ile
tylko mozna, uwazac nalezy na jednego i na drugiego Erosa, bo jest w nich i jeden,
i drugi.

Nastepnie i porzadek pdr roku caty jest dzietem obu tych Eroséw. Bo jesli tylko
dobry Eros zapanuje posrdd tych pierwiastkow, o ktorych dopiero co méwitem,
jesli sie ciepto i zimno, wilgo¢ i posucha pogodzg i potgczag przyzwoicie, wtedy
przynoszg urodzaj i zdrowie ludziom i innym stworzeniom, i roslinom, a niczemu
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krzywdy nie robig. Ale kiedy ponad porami roku zapanuje zty Eros, sita psoty i
krzywdy przynosi. Bo z tego lubig zarazy powstawac i wiele réznych innych choréb
pomiedzy zwierzetami i u roslin. Przeciez i szron, i grad, i rdza na zbozu powstaje
ze zdroznego wspotzawodnictwa i z nieporzadku pomiedzy tymi sitami czy
dazeniami, ktore obejmuje nauka o ruchach gwiazd i o porach roku, zwana
astronomia.

Toz i ofiary wszelkiego rodzaju i to wszystko, co wchodzi w zakres sztuki
wieszczbiarskiej — to przeciez wszystko sg objawy wzajemnego obcowania bogdw i
ludzi — to tez nic innego, jak tylko pielegnowanie i leczenie Erosa. Bo wszelka
bezboznos¢ stad sie rodzi, ze ktos nie folguje dobremu Erosowi ani go nie czci i nie
szanuje na kazdym kroku, tylko stucha tego drugiego, czy to w stosunku do
rodzicow zyjacych albo i zmartych, czy tez w stosunku do bogdw.

| na to istotnie powinna uwazac religia i leczyé takie rzeczy, bo religia wiasnie
wytwarza przyjazny zwigzek miedzy bogami i ludzmi dzieki temu, ze zna te
poruszenia serca ludzkiego, ktére prowadza do czynow sprawiedliwych i zboznych.
Taka to obszerng i wielkg wtadze, a nawet lepiej, takg wszechmoc posiada Eros w
ogole. A najwiekszag moc ma ten, ktéry sie w dobrych czynach objawia przez
panowanie nad sobg i przez sprawiedliwo$é. Gdyby nie on, nie zaznalibysmy
szczescia, nie moglibySmy z ludzmi stosunkow utrzymywacé ani sie taczy¢ z sobg
weztami przyjazni, ani obcowac z bogami, potezniejszymi niz my. By¢ moze, ze i ja
w tej pochwale Erosa opuscitem niejedno, ale z pewnoscig nieumyslnie. Jezelim
wiec to lub owo pominat, twojg rzeczg, moj Arystofanesie, bedzie uzupetnic braki.
Albo jezeli jakos inaczej myslisz boga chwali¢, chwal tym bardziej, ze ci juz czkawka
ustata.

Zaczem Arystofanes, przyszedtszy do gtosu, powiada:

—Juz i dobrze przeszta, ale nie predzej, azem jej zaczat aplikowa¢ kichanie. | to tez
dziwna rzecz, ze harmonia ciata pozgda takich hatasdw i wiercenia w nosie, jak
przy kichaniu. Bo mi czkawka w tej chwili ustata, kiedym jej kichniecie zaaplikowat.
A Eryksimachos:

— Widzisz, Arystofanesie, co tez ty robisz! Robisz sobie zarty, zamiast mowié, i
mnie zmuszasz, zebym na twojg mowe uwazaft, czy czego Smiesznego nie powiesz,
a mogtbys przeciez mowié spokojnie.

A Arystofanes sie rozesmiat i powiada:

— Dobrze modwisz, Eryksimachu, i niechaj mi nie beda policzone stowa moje; ale
mnie znowu tak nie pilnuj, bo juz i ja sam uwazam na to, co mam powiedziec; nie
tyle, zebym, bron Boze, czego Smiesznego nie powiedziat, bo na tym bysmy tylko
zyskali, i to juz jest los naszej Muzy, tylko sie boje, zebym sie raczej mimo woli nie
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o$mieszat.

— Woystrzelite$, Arystofanesie — powiada tamten — i myslisz, ze ujdziesz cato.
Uwazaj no lepiej i méw tak, zeby$ mégt za to odpowiadac. Moze ja ci i przebacze,
jezeli to uznam za stosowne.

— Tak jest, Eryksimachu — powiedziat Arystofanes — ja rzeczywiscie chce inaczej
mowié, nizes mowit ty i Pauzaniasz. Bo mnie sie zdaje, ze ludzie zupetnie nie
pojmujg potegi Erosa.

Przeciez gdyby jg rozumieli, najwieksze by jemu byli pobudowali swigtynie i
ottarze, i ofiary by mu sktadali najwieksze, nie tak jak dzis — nic sie dzi$ podobnego
nie dzieje, mimo ze sie to przede wszystkim dzia¢ powinno. Bo to jest najwiekszy
przyjaciel ludzkosci spomiedzy wszystkich bogdw, to patron jest i lekarz specjalista
od takiej choroby, ktérg tylko uleczy¢ potrzeba, a bytoby to najwieksze szczescie
dla rodzaju ludzkiego. Ja wam tedy sprébuje objawic¢ potege jego — wy za$ innych
nauczycielami bedziecie! Ale naprzéd musicie sie zapoznaé z naturg cztowieka i
zaznajomic nieco z dziwnymi jej kolejami. Albowiem dawniej natura nasza nie byta
taka jak teraz, lecz inna. Bo naprzdd trzy byty pfcie u ludzi, a nie, jak teraz, dwie:
meska i zeniska. Byta jeszcze i trzecia prdocz tego: pewien zlepek z jednej i drugiej,
po ktorym dzi$ tylko nazwa jeszcze pozostata, a on sam znikt z widowni.
Obojnakowa pteé istniata wtedy, a imie jej i postac ztozone byly z obu
pierwiastkow: meskiego i zenskiego. Dzis jej nie ma, tylko jeszcze w przezwiskach
sie to imie wala. Otdéz cata postac¢ cztowieka kazdego byta kragta, piersi i plecy
miata naokoto, miata tez cztery rece i nogi w tej samej ilosci, i dwie twarze na
okragtej, walcowatej szyi, twarze zgota do siebie podobne. Obie patrzyty w strony
przeciwne z powierzchni jednej gtowy. Czworo byto uszu, dwie okolice wstydliwe i
tam dalej, jak sobie to kazdy fatwo podtug tego sam wyobrazi¢ potrafi. Chodzito to
albo po prostu, tak jak dzisiaj, do woli w jedng albo w drugg strone, albo jesli sie
taki bardzo sSpieszyt, robit tak jak ten, co koziotki przewraca i znowu na réwne nogi
staje; a ze miat wtedy cztowiek az cztery pary odndzy, to sie tez odbijat dobrze i
katulat bardzo szybko. A dlatego istniaty trzy rodzaje ludzi, i to takie trzy, ze meski
pochodzit od stonca, zenski od ziemi, a zlepek z nich obu od ksiezyca, bo i ksiezyc
ma w sobie co$ z ziemi i co$ ze storica A kragte byty te figury i krecity sie w kotko
skutkiem pewnego podobierstwa do swoich rodzicéw. Strasznie to byty silne
istoty i okropnie wolnomysine, tak ze sie zaczety zabiera¢ do bogdw i do nich sie
odnosi to, co Homer mowi o Efialtesie i Otosie, to, ze juz zaczeli robi¢ schody do
nieba, zeby potem bogdw napastowac.

Otdz Zeus i inni bogowie zaczeli sie naradzaé, co by im uczyni¢ wypadato, i nie
wiedzieli. Bo jako$ nie sposdéb im byto zabija¢ czy caty réd ludzki piorunami
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wystrzela¢ jak Gigantéw — przepadtyby wtedy ofiary i objawy czci ludzkiej — a
trudno byto pozwoli¢ bluzniercom dalej broié. Dopiero Zeus po namysle niejakim,
a ciezko mu to przychodzito, powiada: ,,Zdaje mi sie, ze mam sposdb na to: ludzie
zostang przy zyciu, a przestang broic, skoro tylko bedg stabsi.

Ja ich teraz, powiada, poprzecinam, kazdego na dwie potowy; zaraz sie ich tym
ostabi, a rownoczesnie bedziemy z nich mieli wiekszy pozytek, bo ich bedzie wiece;j
na ilos¢. Niech chodza prosto, na dwdch nogach. A gdybysSmy uwazali, ze jeszcze
brojg i nie siedzg tam cicho, to ja ich znowu na potéwki pokraje; niech skaczg na
jednej nodze”. Rzekt i porozcinat ludzi na dwoje, tak jak owoce na kompot. A co
ktdrego rozetnie, zaraz Apollinowi kaze obréci¢ mu twarz i pdt szyi w strone
rozciecia, aby cztowiek, zawsze majgc to miejsce przed oczyma, byt grzeczniejszy
niz przedtem, a reszte tez kazat wygoié. Wiec Apollo twarze im poodwracat i
posciggat ze wszystkich stron skore na to, co sie dzi$ brzuchem nazywa, tak jak sie
sakiewke scigga, a jeden otwor zostawit i zawigzat go na srodku brzucha. Ten
wezet dzis nazywajg pepkiem. Zresztg wygtadzit liczne zmarszczki i wymodelowat
piersi jakim$ takim przyrzadem, ktérego szewcy uzywaja, kiedy ktéry gtadzi skére
na kopycie. Kilka tylko fatdow zostawit naokoto brzucha i przy pepku, na pamiagtke
dawnego stanu rzeczy. Po takim rozcieciu naturalnych catosci teskni¢ zaczeto
kazde za swojg drugg potowg, zaczem sie rekoma obejmowac poczeli i tak, chcac
sie zrosng¢ na powrot w usciskach, gineli z gtodu i z zaniedbania wszelkiego, bo nic
nie chciato zadne robic bez drugiego. A jesli kiedy ktora z potéwek umarta, a druga
zostata sama na Swiecie, zaraz sobie innej poszuka¢ musiata i splesé sie z nig w
uscisku, wszystko jedno, czy sie trafita potdwka dawnej niewiasty, ktdrg dzis
nazywamy kobietg, czy tez odcinek dawnego mezczyzny. | tak jedno po drugim
gineto.

Zaczem sie Zeus nad nimi ulitowat i nowy sposéb wymysliwszy, na przéd im
wstydliwe okolice poprzenosit. Bo dotychczas i to nawet mieli na zewnatrz i
ptodzili nie ku sobie, jak dzisiaj, ale do ziemi strzykali, jak piewiki polne.
Poprzenosit im tedy na przéd i tak zrobit, ze dzisiaj ptodzi jedno w drugim, to, co
meskie, w pierwiastku niewieScim; a to na to, zeby w usciskach nowe zycie
stwarzali, jes$li mezczyzna trafi na kobiete, a jesSli maz na meza natrafi, aby
przynajmniej zgdze gasili usciskiem, a wypoczawszy wracali do roboty i dbali o
inne sprawy zywota. Wiec juz od tak dawnych czasow tkwi Eros w naszej naturze i
do dawnej chce nas sprowadzaé postaci; chce z dwojga ludzi dawng jednos¢
stwarzad i tak leczy¢ nature cztowieka.

Wiec kazdy z nas jest jak kupon od biletu catego, bo kazdy powstat, niby ryba
ptaszczka, wraz z kim$ drugim z jakiej$S dawnej, jednej istoty. Totez zawsze kazdy z
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nas swego kuponu szuka. Kogo od catego obojnaka odcieto, ten dzisiaj lubi
kobiety, i wielu cudzotoznikdw pochodzi z tego rodu; a podobnie i kobiety, ktore
za mezczyznami przepadajg, a w fozu nie tylko meza przyjmuja. Kobiety odciete od
dawnej zenskiej istoty nie bardzo dbajg o meiczyzn, a wiecej sie interesujg
kobietami, i stad sie wywodzg trybadki. Ale ci, ktérych od meskiego odcieto pnia,
gonig za meskim rodzajem i juz jako mali chtopcy lubig te kupony meskie mezczyzn
Sciskac na postfaniu; to sg najwybitniejsze jednostki pomiedzy chtopcami i mtodymi
ludZzmi, to s3 najbardziej meskie natury. Niektérzy modwia o nich, ze to
bezwstydnicy, ale to przeciez nieprawda. Bo to nie wystepuje u nich na tle
bezczelnosci, tylko raczej na tle smiatosci, odwagi i pewnego meskiego zaciecia —
kochajg przeciez to, co do nich samych podobne.

Silnie za tym i fakty przemawiajg. Przeciez tacy mtodzi panowie, jak tylko ktéry
podrosnie, zaraz sie poswieca karierze politycznej, a kiedy ktéry jest juz dojrzatym
mezczyzng, poswieca sie wowczas pederastii, niewiele dbajgc o zone i o robienie
dzieci. W celibacie zyje kazdy, a jeden drugiemu wystarcza. Otéz tak w ogolnosci
pederastia i czuta przyjazn z mezczyznami powstaje w nas na tle przywigzania do
tego, co jest nam samym pokrewne.

A jesli kiedy taki czy jakikolwiek inny cztowiek przypadkiem znajdzie swg drugg
potowe, wtedy nagle dziwny na nich czar jakis pada, dziwnie jedno drugiemu
zaczyna by¢ mite, bliskie, kochane, tak ze nawet na krétki czas nie chcg sie
rozdziela¢ od siebie, i niektdrzy zycie cate pedzg tak przy sobie, a nie umieliby
nawet powiedzie¢, czego jedno chce od drugiego.

Bo chyba nikt nie przypusci, zeby to tylko rozkosze wspdlne sprawiaty, ze im tak
dziwnie dobrze by¢, za wszystko w Swiecie, razem. Nie. Ich obojga dusze,
widocznie, czego$ innego pragng, czego nie umiejg w stfowa ubraé, i dusza swe
pragnienia przeczuwa tylko i odgaduje. | nie wiedzieliby, co odpowiedzie¢ majg,
gdyby tak nad ich tozem Hefajstos z narzedziami stanat i zapytat: ,Czego wy
chcecie od siebie, ludzie?” Nie wiedzieliby, czego. Wiec gdyby znowu pytat:
,Prawda, ze chcecie tak sie ztaczy¢ w jedno, mozliwie najscislej, zebyscie sie ani w
dzien, ani w nocy nie roztgczali? Jezeli tego chcecie, ja was spoje i zlutuje w jedno,
tak ze dwojgiem bedac, jedng sie staniecie istotg. | az do skonu razem bedziecie
zyli, niby jeden cztowiek, a potem, po wspdlnej Smierci, bedziecie w Hadesie nie
dwojgiem istot, lecz znowu jednym cieniem. Wiec patrzcie, czy tego pragniecie i
czy bedziecie zadowoleni, jezeli wam sie to pragnienie spetni”. Gdyby to ustyszeli,
z pewnoscig zadne by sie nie wzbraniato aniby nie mdwito, ze czego innego chce,
aleby sie kazdemu po prostu zdawato, ze styszy to, do czego oboje juz od dawna
dazyli, do stopienia sie w jedno w usciskach i ciat zespoleniu. A stad to wszystko
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pochodzi, ze dawna natura nasza byta witasnie taka, ze byly z nas kiedys$ skonczone
catosci. Mitos¢ jest na imie temu popedowi i dgzeniu do uzupetnienia siebie, do
catosci.

Jak mdéwie, przedtem byty z nas jednosci. A teraz nas bdg za kare porozdzielat, tak
jak Spartanie Arkadow. Zaczem obawa zachodzi, ze jesli nie bedziemy wzgledem
bogdéw grzeczni, drugi raz nas gotowi poprzecinaé i bedziemy chodzili jak te
ptaskorzezby profilowe na pomnikach przez srodek nosa przerzniete, niby te kostki
dawane jako zakfady przyjazni. Ale tez dlatego kazdy powinien drugiego do
poboznosci zacheca¢; wtedy moze sie nam uda tego losu unikng¢, a swojg pare
odnalez¢ w imie Erosa i pod jego wodzg. Niech mu sie nikt nie sprzeciwia — a
sprzeciwia mu sie kazdy, kto sobie bogdw naraza. Musimy by¢é w przyjazni, w
dobrych stosunkach z bogiem, jesli ma kazdy z nas szczesliwie znalez¢ ulubienca
naprawde od pary, co sie dzi$ przeciez nie kazdemu udaje. Tylko niech sobie ze
mnie Eryksimachos nie kpi, mowigc, ze ja to pije do Pauzaniasza i Agatona. Bardzo
by¢é moze, ze oni wiasnie do tych szczesliwych nalezg, moze by¢, ze to i meskie
natury, obydwa. Ja tylko tak ogdlnie méwie i 0 mezczyznach, i o kobietach takze,
mowie, ze w tym by byto zawarte szczescie cztowieka, w doskonatej mitosci, gdyby
tylko kazde z nas swego wtasciwego ulubierica potrafito znalez¢ i powrdcito do
dawnego stanu. A jesli to szczyt szczescia, to na dzis dobrze sie cho¢ zblizy¢ do
niego i znalez¢ jakiego ulubienca do rzeczy.

Gdybysmy chcieli wielkg piesnig uczci¢ boga, dawce tego szczescia, Erosowi
powinni bySmy hymny $piewaé; my juz dzis tyle jemu zawdzieczamy; on nas dzisiaj
do tego ideatu zbliza, on nam gorgco wierzy¢ kaze, ze jesli tylko nie bedziemy
obrazali bogdéw, on nas przywrdoci do dawnego stanu, uleczy nas i obdaruje
szczesciem.

Oto sq moje mysli o Erosie; inne niz twoje, Eryksimachu. A jakem cie prosit, nie kpij
z nich, tylko lepiej stuchajmy, co inni powiedzg, a raczej, co ten powie i co tamten,
bo juz tylko Agaton zostat i Sokrates.

— No dobrze, dobrze — powiedziat Eryksimachos. — Podobata sie i mnie twoja
mowa i gdybym nie wiedziat, ze sie Sokrates i Agaton znakomicie rozumiejg na
sprawach erotycznych, bardzo bym sie bat, ze im watku zabraknie: tyle sie juz
réznych rzeczy mowito. Ale tak, to przeciez jestem spokojny.

— Pewnie, Eryksimachu — powiedziat Sokrates — spokojnys, kiedy$ sie sam tak
pieknie spisat, ale gdybys$ teraz byt w mojej skorze, albo raczej za chwile, gdy
Agaton skonczy, dobrze bys sie bat; catkiem tak jak ja teraz.

— To sg czary, moj Sokratesie — powiedziat Agaton. — Chcesz, zebym sie zmieszat,
bo mi sie bedzie zdawato, ze publicznos¢ w naprezeniu czeka mojej, niby to
znakomitej mowy.
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— Alez, mdj Agatonic, musiatbym miec¢ chyba krotkg pamie¢ — powiedziat Sokrates
— przeciez widziatem twojg odwage i uwazatem, jak sobie nic z niczego nie robisz,
kiedys na scene wchodzit z aktorami i patrzat w oczy takim ttumom publicznosci;
miates sie przed nimi wypowiedzie¢, a nie przerazato cie to ani troche; i ty bys sie
miat wstydzié nas tutaj kilku!

— C6z znowu, Sokratesie? — powiada Agaton. — Przeciez nie przypuszczasz, zebym
miat tak petng gtowe tego teatru i nie wiedziat, ze myslacy cztowiek przeciez sie
wiecej powinien bad kilku madrych ludzi anizeli tamtego ttumu durniéw.

— Wiesz, mdj Agatonie — powiedziat Sokrates — nie bytoby to pieknie z mojej
strony, gdybym cie posgdzat o pewng szorstko$¢ w towarzystwie; jednak to
doskonale wiem, ze gdybys tylko natrafit na takich, ktorych bys miat za madrych,
wiecej bys na nich zwazat niz na ttum.

Oczywiscie, o nas tutaj nie moze by¢ mowy. Bo mysmy tez tam byli i nalezelismy
do owego ttumu. Ale gdybys trafit na innych madrych ludzi, tobys sie pewnie
wstydzit, gdybys uwazat, ze moze cos ztego robisz? Prawda, co?

— No tak — powiada.

— A ttumu tobys sie nie wstydzit, gdybys uwazat, ze robisz co$ ztego?

Podchwycit mu Fajdros i powiada:

— MOGj Agatonie, jezeli bedziesz Sokratesowi odpowiadat, jego przestanie
obchodzic¢ dalszy cigg posiedzenia, byleby tylko miat z kim gadaé, i to jeszcze z kims
przystojnym. Ja bardzo lubie stuchac, jak Sokrates rozmawia, ale musze pilnowa¢é
pochwaty Erosa i od kazdego z was odbiera¢ mowy. Wiec oddajcie naprzdd bogu,
co mu macie oddaé, a potem mozecie sobie rozmawiac.

— Dobrze mowisz, Fajdrosie — powiedziat Agaton — moge zaczg¢ mowic, a z
Sokratesem jeszcze kiedys$ pogadamy.

Otdz pragnatbym naprzéd powiedzie¢, jak zamierzam moéwi¢, a moéwi¢ dopiero
potem. Zdaje mi sie bowiem, ze poprzednicy moi chwalili nie boga, tylko ludzi
nazywali szczesliwymi za dobrodziejstwa, ktére im bog wyswiadcza. Ale jakim jest
sam ten wielki dobroczynca — tego nam nikt nie powiedziat. A jednak to jest jedyny
wiasciwy sposdb chwalenia kogokolwiek, zeby wykazaé kolejno, jaki jest on sam i
co robi ten, o ktérego w danym razie chodzi.

Tak i mysmy powinni Erosa chwali¢: naprzod powiedzie¢, jaki jest on sam, a potem
wielbi¢ jego dary. Powiadam wiec, ze Eros jest spomiedzy wszystkich szczesliwych
bostw najszczesliwszy, jesli sie tak powiedzie¢ godzi bezkarnie, a najszczesliwszy
jest dlatego, ze jest najpiekniejszy i najlepszy. Najpiekniejszy jest z tej przyczyny,
Fajdrosie, ze jest najmtodszy z bogdéw. Sam Eros najlepiej tego dowodzi, kiedy
przed staros$cig ucieka, a staros¢ goni predko, nieprawdaz? Do nas przynajmniej
przychodzi predzej, niz potrzeba. Eros jej nienawidzi catg swg istotg i omija jg z
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daleka, a przebywa z mtodymi, bo i sam jest mtody. Dobrze mdéwi stare przystowie,
ze podobne rzeczy zawsze sie razem trzymaja.

Wiec ja bym sie raczej na wszystko inne zgodzit z Fajdrosem, tylko na to nie
przystane, ze Eros jest starszy od Kronosa i od Japeta. Owszem, twierdze, ze jest
najmtodszy z bogdw, i to zawsze mtody, a te dawne dzieje bogdéw, ktére Hezjod
opowiada i Parmenides — tymi rzgdzita Koniecznos¢, a nie Eros, jesli poeci prawde
powiedzieli. Bo z pewnoscig by byt jeden drugiego nie kastrowat i w kajdany nie
zakuwat ani tylu innych gwattow nie popetniat, gdyby byt miedzy nimi Eros. Bytaby
miedzy nimi przyjazn i pokdj, jak dzi$, odkad Eros nad bogami panuje. Wiec mtody
to jest bdg, a przy swojej mtodosci bardzo delikatny. | potrzeba na to poety, jak
Homer, zeby opisac¢ delikatng postaé béstwa. Homer bowiem moéwi, ze Ate to byta
bogini i delikatna bardzo. A o jej nézkach powiada: Stopy jej delikatne, ziemi
nawet nie tracg; muska gtowy rycerzy mknac piesciwymi ruchami.

Moim zdaniem Homer doskonale oddaje delikatnosc jej stop, zaznaczajac, ze nie
po twardym gruncie stgpa, ale po miekkim, puszystym.

Sprébujmy podobnie oddac¢ delikatnos¢ Erosa. On przeciez nie stgpa po ziemi ani
po czaszkach ludzkich nie chodzi, te bywajg do$¢ twarde. On przebywa w istotach
najdelikatniejszych w Swiecie. On sobie mieszkania zaktada w sercach i w duszach
bogdw i ludzi, i to nie we wszystkich duszach za porzadkiem, bo jesli w kims
twarde serce znajdzie, odchodzi, a tylko jesli subtelny grunt napotka, gniazdo
sobie Scieli¢ zaczyna. Wiec kto ciggle stopami dotyka rzeczy tak niezmiernie
subtelnych, ten i sam musi by¢ nad wszelki wyraz delikatny. A wiec Eros jest
najmtodszy i najdelikatniejszy, a procz tego lotny, nieuchwytny w formach, bo sie
wszedzie, gdzie tylko zechce, oplata, bo sie niepostrzezenie w dusze ludzka wkrada
i chytkiem z niej umyka. Nie potrafitby tego, gdyby byt twardy i sztywny. — Ze
harmonijne ma ksztatty, tego doskonale jego wdziek dowodzi, ten niewatpliwy
przymiot Erosa. Bo przeciez grubianstwo wszelkie i Eros w wiecznej zostajg wojnie.
A ze ma piekng cere, o tym niechaj to swiadczy, ze posrod kwiatow przebywa. Bo
nie nawiedza bezkwietnych ani okwittych ciat i zwiedte dusze omija, ale gdzie
kwiaty kwitng i woniejg, tam B i Eros nadchodzi i mieszka.

O pieknosci béstwa dos$é i tych stéow, cho¢ duzo by jeszcze mozina o niej
powiedzie¢; ale przejdzmy do dzielnosci Erosa. Najwiekszg jego zaleta jest to, ze
ani bogom, ani ludziom krzywdy nie czyni, i on nawzajem od nas ani od bogow
krzywdy nie doznaje. On przeciez gwattu nie znosi, jezeli juz w ogodle coskolwiek
znosi; gwatt nie dotyka Erosa ani on sam nikomu gwattu nie zadaje; kazdy go
chetnie we wszystkim stucha, a przeciez prawa, ci ,krélowie panstw”, powiadajg,
ze sprawiedliwe jest to wszystko, co ktos drugiemu po dobrej woli przyznaje.
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A oprécz sprawiedliwosci cechuje Erosa ogromne umiarkowanie. Bo przeciez
umiarkowany to ten, co nad wszystkimi zgdzami i rozkoszami panuje, a ktéraz
zgdza mocniejsza jest od niego? Jesli zadna, to chyba on nad nimi panuje, a skoro
panuje nad zgdzami i nad rozkoszami, musi by¢ ogromnie umiarkowany.

A co do mestwa Erosa, to sam mu sie Ares nie oprze, bo¢ nie rzadzi Ares Erosem,
ale Eros Aresa ma w reku i ciggnie go do Afrodyty, jak powiadajg. A zawsze wiecej
wart ten, co drugiego ma w reku, niz ten, co jest w reku drugiego. A kto ma w reku
najmezniejszego z meznych, sam musi by¢ najmezniejszy ze wszystkich.

To by byto kilka stéw o sprawiedliwosci, umiarkowaniu i o mestwie tego boga, ale
o0 madrosci jeszcze nie. Otéz, jesli mozna, i tego pomijaé nie nalezy. A wiec
naprzod niech i ja uszanuje swojg sztuke tak jak Eryksimachos swojg: ten bdg, jako
tworca, jest tak madry, ze i innych twércami czyni. Kogo tylko Eros nawiedzi, ten
sie tworcg staje, chocby nigdy przedtem nie miat nic wspdlnego z Muzami. Wiec
Eros jest wielkim mistrzem na przyktad w dziedzinie wszelkiej tworczosci
muzycznej, bo przeciez kto czego$ sam nie posiada czy nie umie, tego i drugim nie
da ani ich tego nauczy¢ nie potrafi.

A ktdz nie wie, ze madros$¢ Erosa i nowe zycie na Swiat wyprowadza: przeciez tylko
dzieki niemu wszystko sie rodzi i wyrasta na ziemi.

A czyz nie wiadomo, ze i zrecznos¢ w sztukach takze jest jego darem? Bo jesli on
byt nauczycielem jakiego mistrza, czeka go rozgtos i stawa, a jesli kogo ten bog nie
nawiedzit, ten na zawsze zostanie w ukryciu. Bo przeciez sztuke strzelania z tuku i
sztuke lekarska, i wieszczbiarstwo wynalazt Apollo tylko dlatego, ze go w tym
kierunku wiodt Eros—pragnienie.

Wiec Eros i jego tych rzeczy nauczyt, a podobnie u niego sie Muzy uczyty muzyki,
Hefajstos — kowalstwa, Atena — tkactwa, Zeus — rzadzi¢ bogami i ludzmi.

| dlatego sie tez uspokoito pomiedzy bogami i jakis posrdd nich porzadek nastat,
odkad w nich wstgpit pewien Eros, pewne zamitowanie do tego, co piekne, bo nie
masz Erosa w tym, co szpetne jest i zte.

A przedtem, jak na poczatku moéwitem, okropne rzeczy miaty sie tam dzia¢, bo
wtedy u nich Koniecznos¢ krélowata. Ale odkad ten bég powstat, zamitowanie do
piekna dato wszystko dobre i bogom, i ludziom.

— Tak to, méj Fajdrosie, uwazam, ze Eros najpierw jest sam najpiekniejszy i
najlepszy, a potem dary jego dla innych tez sg takie same jak on. | tu mi wiersz na
mysl przychodzi; przeciez on to jest, ktory sprawia, ze Pokdj nastaje u ludzi, na
morzu cisza zalega, Wiatry milkng, a sen stroskane czota wygtadza.

On chtody serc ludzkich rozprasza, on je cieptem okrasza, gdy nas wiedzie na takie,
jak dzisiaj, zebrania, takie $wieta, chéry, ofiary; on tagodnosé¢ pomnaza,
gwattowno$¢ umarza; on rozbudza przyjazi, ostudza nieprzyjazn; dla dobrych
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taskawy, dla madrych ciekawy; on dla bogéw cud, dla straconych dziw, dla
wybranych skarb. W nim jest wykwintny wdziek, w nim zrédto powabdw
piesciwych, on rozkosznego rozemdlenia bég. On o dobrych dba, on odtraca ztych.
Czy troska, czy trwoga, czy serce co$ marzy, czy rozum co$ wazy, on wtedy
sterownik, kierownik, doradca i zbawca najlepszy. On bogéw radoscig, on ludzi
pieknoscig, ozdobg. On wdziecznych chérédw pieknym przodownikiem, wiec
wszyscy za nim winni is¢ i spiewac piesn, ktérg bogdw czaruje i ludzi.

Oto jest moja mowa, Fajdrosie, poswiecona bogu. Jedno w niej byto dla zartu, a
drugie bardziej serio byto powiedziane — ot, jak mnie staé, tak méwitem.

Kiedy Agaton skonczyt, wszyscy, powiada Arystodemos, zaczeli gtosno objawiaé
zachwyt, ze mtody cztowiek tak doskonale mowit, tak jak i jemu wypadato chwalié,
i jak przystato bogu by¢ chwalonym. A Sokrates spojrzat na Eryksimacha i powiada:
— A co, synu Akumenosa? Niepotrzebniem sie przedtem bat? A nie miatem
przeczucia, ze Agaton bedzie znakomicie méwit, a ja bede w ktopocie?

— To pierwsze — powiada Eryksimachos — tos przepowiedziat naprawde, to, ze
Agaton bedzie dobrze mowit, ale to drugie, ze bedziesz w ktopocie, to mi sie nic
wydaje.

— No jakze, kochany — powiedziat Sokrates — jak ja nie mam by¢ w ktopocie; co tu
w ogole moze kto$s mowic po takiej pieknej i tak obfitej mowie? | to wszystko to
nadzwyczajne byto; moze nie w jednakowym stopniu, ale to na koncu, ta pieknosc
stow i zwrotow, czy to nie byto zdumiewajgce? Kiedy pomysle, ze sam nawet w
przyblizeniu nic tak fadnego nie potrafie powiedzie¢, tak sie wstydze, ze bym moze
i uciekt, gdybym tylko miat gdzie. A jeszcze mi ta mowa Gorgiasza przypominata i
tak mi zaczeto by¢, jak to Homer powiada. Zaczatem sie ba¢, zeby mi Agaton przy
koncu gorgonskiej gtowy nie pokazat; a ta ma straszny jezyk; bytbym dopiero
wtedy skamieniat i gtos stracit. Wtedym dopiero zobaczyt, zem sie tylko na Smiech
wystawit, kiedym wam przyrzekat z kolei tez pochwali¢ Erosa i mowitem, ze sie na
mitosci znam, a nie miatem pojecia, jak powinna wyglgda¢ jakakolwiek pochwata.
Bo c6z? Ja jestem cztowiek prosty. Totez mi sie wydawato, ze kiedy sie cokolwiek
chwali, trzeba o tym prawde powiedzie¢, i koniec. Potem z tego wybrac rzeczy
najpiekniejsze i poda¢ w mozliwie odpowiednim porzadku. | bardzom byt nawet z
tego dumny, ze bede dobrze méwit, bo prawde znam. A to, widaé, nie byt
wiasciwy sposdéb chwalenia; tu trzeba, jak uwazam, tyle pieknych i wielkich rzeczy
przylepi¢ danemu przedmiotowi, ile tylko mozna, a wszystko jedno, czy on taki jest
naprawde, czy nie. Cho¢by nawet byto inaczej, to nic nie szkodzi.

Mnie sie wydaje, zeSmy sie umowili odgrywac pochwaty Erosa, a nie chwali¢ go
naprawde. | dlatego, zdaje sie, kazdy z was porusza niebo i ziemie i przypina
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Erosowi, co tylko moze, byle sie wydawat najpiekniejszy i najlepszy — oczywista nie
takiemu, ktéry go zna —i oto sg pochwaty istotnie piekne i uroczyste.

Ale ja — ja nie znatem tego sposobu chwalenia i nie znajgc go, zgodzitem sie tez
powiedzie¢ pochwate, kiedy na mnie kolej przyjdzie. ,Usta me przyrzekaty, lecz
serce moje nie”. A zatem przepadfo. Ja takiej pochwaty nie powiem. Nawet bym
nie potrafit. To nie; ale prawde, jezeli chcecie, powiem wam po swojemu; ale nie
na sposob waszych mow, zebyscie sie mieli z czego smiac. Wiec pomysl, Fajdrosie,
czyby ci sie moze i taka mowa nie przydata: gdyby tak ustysze¢ o Erosie stowa
prawdy, ale w takich wyrazach i w takim porzadku zdan, jakie sie od przypadku
nasung. Zaczem — powiada — Fajdros i inni zaczeli go prosi¢, zeby moéwit, jak bedzie
uwazat, ze potrzeba, tak sobie.

— A tylko jeszcze — powiada — méj Fajdrosie, pozwdl, ze sie jeszcze Agatona o jeden
drobiazg zapytam, zebysmy sie z nim naprzdd zgodzili, a potem juz bede mowit.

— Owszem — powiada Fajdros — pozwalam, zapytaj go. Potem dopiero Sokrates
stad jakos miat zaczac:

— Doprawdy, méj Agatonie, bardzo mi sie to podobato, kiedys$ na poczatku mowy
powiedziat, ze naprzdd potrzeba wykazaé, jaki jest sam Eros, a potem dopiero jego
dzieta, bardzo mi sie taki poczatek podoba. Tylko, uwazasz, kiedy$ juz tak pieknie i
wspaniale opowiedziat o Erosie, jaki on jest, to jeszcze mi i to powiedz: jak to jest
wiasciwie z Erosem, czy to jest mitos¢ czegos, czy tez niczego? Ale ja sie nie pytam,
czy to jest mito$¢ ojca, czy matki — to by bylo Smieszne pytanie, czy Eros jest
mitoscig ojcowska, czy macierzyniska; to nie, tylko tak samo jak gdybym sie pytat o
ojca, czy ojciec jest ojcem czegos, czy nie. Oczywista, ze gdybys miat ochote dac¢ mi
na to wiasciwg odpowiedz, musiatbys odpowiedzieé, ze ojciec jest ojcem syna albo
corki. Czy moze nie?

— Alez i owszem — powiedziat Agaton.

— No, a matka to samo, nieprawda?

—Zgoda i na to.

— Jeszcze mi troche odpowiedz — powiada Sokrates — abys lepiej wyrozumiat, o co
mi chodzi.

Bo, uwazasz, gdybym tak zapytat: Stuchaj, ty wiesz, co to jest brat; otdz czy brat
musi by¢ zawsze czyim$ bratem, czy nie?

— Musi — powiada.

— Nieprawdaz? brata albo siostry?

— Oczywiscie.

— Otdz sprébuj mi to samo powiedzie¢ i o mitosci. Czy Eros jest to mitos¢ czegos,
czy tez niczego?

— Oczywiscie, on jest mitoscia...
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— No to — powiada Sokrates — zachowaj jeszcze dla siebie i to sobie pamietaj, czego
on jest miftoscig, a mnie powiedz tylko tyle, czy Eros pragnie tego, do czego sie
odnosi, czy nie?

— Oczywiscie — powiada.

— A czy on ma to, czego pragnie i co kocha, a mimo to dalej pragnie i kocha, czy tez
on tego nie ma?

—No moze i nie ma.

— Pomysl no — powiada Sokrates — czy tylko ,,moze”, czy tez raczej musi tak by¢, ze
sie pragnie tego, czego sie nie ma, a gdzie nie ma braku, tam i pragnienia nie ma.
Bo mnie sie ciggle zdaje, mdj Agatonie, ze tak to juz musi by¢. A tobie jak?

— No i mnie sie tez — powiada — zdaje.

— To tadnie; a prosze cie, czy moze ktos$, bedac juz stusznym, pragnaé, zeby byt
stusznym, albo bedac silnym, pragnaé, zeby byt silny?

— Nie moze, wobec tego, cosmy powiedzieli.

— Aha, bo mu tego nie brak, skoro juz takim jest.

— Prawda.

— Gdyby zresztg ktos$ silny pragnat by¢ silnym — powiada Sokrates — a szybki w
nogach szybkim, a zdréw zdrowym by chciat by¢ — no, mogtby kto$ w tych i tym
podobnych wypadkach powiedzie¢, ze tu przeciez ludzie o pewnych cechach i
wiasciwosciach pragng jednak tego, co kazdy z nich ma — Zzeby nie byto
nieporozumienia, dlatego to méwie — otdz, uwazasz, Agatonie, kazdy z tych ludzi
musi obecnie mieé to, co posiada, czy chce, czy nie chce, a gdzieby tam kto pragnat
takich rzeczy? Ale gdyby kto$ moéwit, ze oto ja jestem zdrow, ale i chce by¢
zdrowym, albo: jestem bogaty, ale i chce by¢ bogatym, i chce wtasnie tego, co
mam, powiedzielibySmy mu zapewne, ze , Ty, cztowieku, masz majatek i zdrowie, i
site, a chciatbys te rzeczy i w przysztosci posiadac, bo teraz je masz, czy chcesz, czy
nie chcesz. Wiec zastandw sie, czy, kiedy powiesz: «Pragne tego, co mam
obecnie», czy ty nie mowisz wtasciwie:

«Ja chce i w przysztosci mie¢ to, co mam obecnie»”. Zgodzitby sie na to,
nieprawdaz?

Agaton przyznat stusznosé.

A Sokrates powiada: — A wiec, czyz i to nie jest kochanie tego, czego cztowiek
jeszcze nie posiada obecnie, to pragnienie, zeby to cos w przysztosci istniato?

— A tak — powiada.

— Wiec i w tym wypadku, i kazdym innym, kto tylko pragnie, ten zawsze pragnie
tego, co jeszcze nie istnieje, czego jeszcze nie ma, czego nie posiada, pragnie byc
takim, jakim jeszcze nie jest, pragnie tego, czego mu brak; taki, mniej wiecej, jest
przedmiot kazdego pragnienia, mitosci?
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— Oczywiscie — powiada.

— Ano — mowi Sokrates — zestawmy to, coSmy powiedzieli. Wiec najpierw, ze Eros
musi sie do czego$ odnosi¢, a potem, ze do tego, czego komus brak. Prawda?

— Tak jest — powiada.

— A teraz przypomnij sobie, do czego to sie Eros odnosi, jake$ powiedziat w swojej
mowie?

A teraz pozwolisz, ze ja ci przypomne. Zdaje mi sie, zes tak jakos mowit, ze posréd
bogdw porzadek jakis nastat, odkad w nich wstgpito zamitowanie do tego, co
piekne: bo nie masz Erosa ku temu, co szpetne jest i zte. Nie tak jakos mowites?

— A méwitem — powiada Agaton.

— Bardzo stusznie, mdj przyjacielu — powiada Sokrates. — wiec jesli tak, to Eros
bytby mitoscia tego, co piekne, a tego, co szpetne, nie? Czy moze inaczej?

Przyznat.

— No, a nie zgodzilismy sie juz, ze mitos¢ odnosi sie zawsze do tego, czego jej brak,
czego nie ma?

— Tak — powiada.

— A zatem Erosowi piekna brak i on go nie ma.

— Musi by¢ tak — powiada.

— Jak to? Wiec istote, ktérej piekna brak i ona go zgotfa nie posiada, ty nazywasz
piekng?

— Alez nie.

— No, a czyz wobec tego jeszcze dalej twierdzisz, ze Eros jest piekny?

A Agaton powiada: — Mdj Sokratesie, zdaje mi sie, ze juz nic nie wiem z tego, com
wtedy mowit.

— Ales, doprawdy — powiada — fadnie méwit, mdj Agatonie. A jeszcze mi tylko
jedno powiedz: nie uwazasz, ze co dobre, to jest i piekne?

—Uwazam.

— Wiec jezeli Erosowi piekna brak, a co dobre, to i piekne, to moze jemu brak i
dobra?

— M03j Sokratesie — powiada — ja cie zupetnie nie umiem zbija¢; wiec nich ci bedzie
juz tak, jak mowisz.

— Agatonie drogi, chyba ze prawdy zbija¢ nie umiesz, bo Sokratesa — nie tak
trudno.

Ale ja ci juz dam pokdj, a zaczne to, co mam powiedzie¢ o Erosie. Styszatem to
kiedys od pewnej osoby z Mantinei, niejakiej Diotymy. Ona sie na tych sprawach
doskonale rozumiata, a na wielu innych takze, i kiedy Atenczycy ofiare sktadali
przed zarazg, ona im na dziesie¢ lat te chorobe odroczyta. Otéz ona mnie
oswiecata o sprawach Erosa i to, co mi mdwita, sprobuje ja wam powtdrzyc
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zaczynajgc od tego, na cosmy sie z Agatonem zgodezili, a potem juz na wtasng reke,
jak tylko potrafie. | potrzeba istotnie, moj Agatonie, tak jake$ ty to rozdzielit,
naprzdéd omoéwic, kto to jest Eros i jaki, a potem moéwic o jego dzietach.

Otoéz mysle, ze najtatwiej bedzie przejsc te rzeczy tak, jak ta niewiasta z dalekich
stron ze mng je przechodzita pytaniami.

Bo ja jej tez wtedy takie rzeczy mniej wiecej méwitem, jak teraz Agaton mnie, ze
Eros to wielki bog i piekny, a ona mnie, tak samo jak ja jego, przekonata, ze on ani
piekny nie jest, jak mi sie wydawato, ani dobry.

A ja powiadam: — Diotymo! Co mdwisz? to Eros szpetny jest i zty?

A ona: — Nie moéw tak brzydko! — powiada — alboz ci sie wydaje, ze jesli cos nie jest
piekne, to musi zaraz by¢ szpetne?

— A pewnie.

— A jesli cos nie jest madre, to zaraz musi by¢ gtupie? Czy tez nie uwazasz, ze
istnieje cos posredniego pomiedzy madroscig i glupotg?

— Coz takiego?

— A mieé stuszno$é, ale nie umieé tego uzasadnié, nie wiesz — powiada — ze to
jeszcze nie jest wiedza, bo przeciez w takim razie wiedza byfaby czym$ nie
uzasadnionym?

— Ale to i nieswiadomosc nie jest. Bo jesli tak jest naprawde, to jakze to moze by¢
nieswiadomosc¢?

— Wiec takie stuszne mniemanie jest czym$ posrednim pomiedzy wiedzg i
niewiedza.

— Stusznie moéwisz — powiadam.

— No wiec nie wnioskuj tak, ze to, co nie jest piekne, musi zaraz by¢ brzydkie, albo
ze to, co nie jest dobre, jest zte. Tak samo jesli uwazasz, ze Eros nie jest dobry ani
piekny, nie mysl zaraz, ze jest szpetny i zty, ale ze to jest co$ posredniego
pomiedzy jednym a drugim.

— A przeciez — powiadam — wszyscy mowig, ze to jest wielki bog.

— Jak to wszyscy, powiadasz; wszyscy, ktérzy tego nie wiedzg, czy tez i ci, ktorzy
wiedzg?

—No, wszyscy, przeciez.

A ona sie rozeSmiata i powiada: — Mdj Sokratesie, jak to moze by¢, zeby go wielkim
bogiem nazywali ci, ktérzy go nawet za boga nie uwazajg?

— Kto taki? — powiadam na to.

— Ty pierwszy, a ja druga.

Ja moéwie: — Jak to rozumiesz?

A ona: — Po prostu, bo powiedz mi: czy wszyscy bogowie sg szczesliwi, czy tez
osmielitbys sie twierdzi¢, ze ktorys z bogdw nie jest szczesliwy?



Strona |87

— A niechze Bég broni — powiadam.

— A prawda, ze szczesliwymi nazywasz tych, ktérzy posiadajg to, co dobre i co
piekne?

— Oczywiscie.

— A juze$ sie godzit, ze Eros nie posiada tego, co dobre i co piekne, i dlatego
pragnie tych rzeczy, poniewaz mu tego brak? Zgodzitem sie.

— Wiec jakzeby mogt bogiem by¢ ten, ktéremu los nie datf ani piekna, ani dobra?

— Rzeczywiscie, ze nie.

— A widzisz — powiada — ze i ty nie uwazasz Erosa za boga?

— Wiec czymze by on mogt by¢? Cztowiekiem?

— Nigdy w swiecie.

— No wiec czymze?!

— Tak jakem przed chwila mowita: czyms$ posrednim pomiedzy $miertelnymi
istotami i nieSmiertelnymi.

— Wiec czym, Diotymo?!

— Wielkim duchem, modj Sokratesie. Cafa sfera duchdéw jest czyms posrednim
pomiedzy bogiem a tym, co Smiertelne.

— A jakaz on ma moc, do czego on jest?

— On jest ttumaczem pomiedzy bogami a ludzmi, on od ludzi bogom ofiary i
modlitwy zanosi, a od bogdéw przynosi ludziom rozkazy i taski, a bedgc posrodku
pomiedzy jednym i drugim swiatem, wypetnia przepas¢ pomiedzy nimi i sprawia,
ze sie to wszystko razem jako$ trzyma. Przez niego trafia do nieba i cata sztuka
wieszczbiarska, i to, co kapfani robig, te ofiary i ceremonie; bo bdg sie z
cztowiekiem nie wdaje, tylko przez niego sie odbywa wszelkie obcowanie, wszelka
rozmowa bogow z ludzmi i w $nie, i na jawie. Kto sie na tych rzeczach rozumie, ten
jest cztowiekiem uduchowionym, a kto sie rozumie na czym$ innym, na jakiej$
sztuce czy jakim$ tam rzemiosle, ten jest prostym robotnikiem.

Istnieje wiele réznych duchdéw tego rodzaju, a jednym z nich jest i Eros.

— A ktdz jest jego ojcem — powiadam — i matkg?

— Duzo o tym gadaé — powiada — ale ja ci powiem. Otdz kiedy sie urodzita Afrodyta,
uczte bogowie wyprawili, a miedzy nimi byt tam i Dostatek, syn Rozwagi. Kiedy juz
zjedli, przyszta tam Bieda, zeby sobie co$ wyzebraé, bo byto wszystkiego w brdd, i
stanetfa koto drzwi.

Dostatek, upiwszy sie nektarem (bo wina jeszcze nie byto), poszedt do ogrodu
Zeusa i tam usnat, ciezko pijany. A Biedzie sie zachciato, jako iz byta uboga, dziecko
mie¢ od Dostatku; zaczem sie przy nim potozyta i poczeta Erosa. | dlatego to Eros
zostat towarzyszem i stugg Afrodyty, bo go na jej urodzinach sptodzono, a z natury
juz jest mitosnikiem tego, co piekne, bo i Afrodyta piekna. A ze to syn Dostatku i
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Biedy, przeto mu taki los wypadt: przede wszystkim jest to wieczny biedak; daleko
mu do delikatnych ryséw i do pieknosci, jak sie niejednemu wydaje; niezgrabny
jest i jak potyrcze wyglada, i boso chodzi, bezdomny po ziemi sie wala, bez poscieli
sypia pod progiem gdzies$ albo przy drodze, dachu nigdy nie ma nad gtowa, bo taka
juz jego natura po matce, ze z biedg chodzi w parze. Ale po ojcu goni za tym, co
piekne i co dobre, odwazny, zuch, tegi mysliwy, zawsze jakies wymysla sposoby,
do rozumu dazy, dac sobie rade potrafi, a filozofuje cate zycie, straszny czarodziej,
truciciel czy sofista; ani to bdg, ani cztowiek. | jednego dnia to zyje i rozkwita, to
umiera znowu i znowu z martwych powstaje, bo jest w nim natura ojcowska. A co
tylko zdobedzie, to na powrdt traci, tak ze ani brakéw nie cierpi, ani tez nie optywa
w dostatki. A jest posrodku pomiedzy madroscia i glupota. Bo to tak jest: z bogow
zaden nie filozofuje ani nie pragnie madrosci — on ja ma; ani zadna inna istota
madra nie filozofuje. Gtupi tez nie filozofujg i zaden z nich nie chce by¢ madry. Bo
to wtasnie jest cate nieszczescie w gtupocie, ze cztowiek nie bedac ani pieknym i
dobrym, ani madrym, przecie uwaza, ze mu to wystarczy. Bo jesli cztowiek uwaza,
ze mu czegos$ nie brak, czyz bedzie pragnat tego, na czym mu, jego zdaniem, nie
zbywa?

— Moja Diotymo — powiadam — a ktéz sie w takim razie zajmuje filozofig, jezeli
madry nie, a gtupi takze nie?

— To — powiada — nawet i dziecko zrozumie, ze ci, ktérzy sg czyms$ posrednim
pomiedzy jednymi i drugimi. Do tych i Eros nalezy. Bo madro$¢ to rzecz
niezaprzeczenie piekna, a Eros to mito$¢ tego, co piekne; przeto musi Eros byc¢
mitosnikiem madrosci, filozofem, a filozofem bedac, posrodku jest pomiedzy
madroscig i gtupota. | temu tez winne jego pochodzenie. Bo ojciec jego jest madry
i bogaty, a matka niemadra i biedna. Wiec taka jest natura tego ducha, maj
Sokratesie mity. A zes sobie Erosa wyobrazat inaczej, to i nic dziwnego. Z tego, co
mowisz, uwazam, ze$ brat za Erosa przedmiot mitosci, a nie mito$¢ sama. | dlatego
ci sie Eros taki cudny wydawat. Tak, przedmiot mitosci jest naprawde piekny,
subtelny, skoniczony i doskonaty. Ale to, co kocha, wyglada inaczej, o tak, jakem ci
opowiedziata.

A ja powiadam: — Dobrze, moja pani, méwisz bardzo pieknie. Ale skoro Eros jest
taki, jakiz pozytek majg z niego ludzie?

— Zaraz ci to sprobuje wytozy¢. Wiesz juz, jaki jest Eros, jakie jego pochodzenie, i
powiadasz, ze sie odnosi do tego, co piekne. Ale gdyby nas ktos zapytat:
»Sokratesie i Diotymo, czym Eros jest w rzeczach pieknych?” Albo czekaj, powiem
wyrazniej: Kto kocha piekno, ten chce czego?

A ja powiedziatem, ze posiadac je pragnie.

Ona mi moéwi, ze ta odpowiedz wymaga jeszcze takiego pytania: Co bedzie miat
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ten, kto posiedzie piekno?

Ja powiadam: — Jakos nie bardzo mam pod rekg odpowiedz na to pytanie.

— To tak — powiada — jakby cie ktos zamiast o piekno pytat na przyktad o dobro i
mowit:

,M0&j Sokratesie, jesli ktos$ pragnie dobra, czego on pragnie?”

— Posigsé je — powiedziatem.

— A jakze bedzie takiemu, ktéry posiedzie dobro?

— Tu juz — powiadam — tatwiej znajde odpowiedz: bedzie szczesliwy.

— Naturalnie, bo szczescie polega na posiadaniu dobra i catkiem juz nie potrzeba
pyta¢, po co ktos chce byc szczesliwy; owszem, odpowied: jest juz, zdaje sie,
skonczona.

— Stusznie mowisz — powiadam.

— A to chcenie, ten poped, ta mito$é, uwazasz, ze jest wspdlna wszystkim ludziom;
uwazasz, ze wszyscy chcg zawsze dobro posiadad, i to jest mitos¢ powszechna, czy
jak moéwisz?

— Tak, méwie, ze to wspodlne wszystkim.

— No wiec dlaczego — powiada — moj Sokratesie, nie mowimy, ze wszyscy ludzie
kochaja, skoro kazdy kocha wtasciwie to samo i zawsze, tylko o jednych méwimy,
ze kochaja, a o drugich nie?

— Mnie to samemu dziwne.

— No nie dziw sie — powiada — odrdzniamy przeciez co$ jako istote mitosci i to
nazywamy wyrazem ogolnym, a rozne jej inne rodzaje réznymi okreslamy
nazwami.

—Jak to? — zapytatem.

— Tak to. Wiesz na przyktad, ze twodrczosci jest wiele. Bo wszelka przyczyna, ktora
wyprowadza jakas$ rzecz z niebytu do bytu, nazywa sie twdrczoscia. Totez i wszelka
robota w dziedzinie kazdej sztuki jest twdrczoscig, a wykonawca jej jest wtasciwie
tworca.

— Stusznie mowisz.

— A jednak — powiada — nie nazywamy ich wszystkich tworcami, tylko sie jeden
nazywa tak, a drugi inaczej. W zakresie za$ catej twérczosci wyrdzniamy doktadnie
jeden jej rodzaj, a mianowicie tworczo$¢ w dziedzinie wierszy i tondw, i temu
rodzajowi dajemy imie ogdlne.

Bo przeciez to tylko nazywamy twdrczoscig (w Scistym znaczeniu) i tych tylko
zwiemy tworcami, poetami, ktorzy sie zajmujg tym witasnie rodzajem twérczosci.

— Stusznie méwisz — powiedziatem.

— Otéz podobnie i z Erosem. W najgtéwniejszym znaczeniu jest to wszelkiego
rodzaju dazenie do dobra i do szczescia.
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Najpotezniejsza to i najbardziej zwodnicza mitos¢. Ale jesli czyjes mysli i pragnienia
sg skierowane do pieniedzy, do gimnastyki czy do filozofii, wtedy sie ani o mitosci
nie mowi, ani o mitosniku; tylko jesli ktos idzie w pewnym szczegdlnym kierunku i
jest tylko jej pewnym rodzajem zajety, wtedy sie mowi, ze to mito$é, kochanie,
mitosnik.

— Zdaje mi sie, ze masz racje.

— A niektérzy méwig — powiada — ze kto kocha, ten szuka swojej drugiej potowy. A
ja ci mowie, ze mitos¢ ani potowy nie szuka, ani catosci, jesli to nie bedzie wtasnie
jakies dobro.

Tak, moj przyjacielu. Przeciez cztowiek rad by sobie i rece, i nogi poobcinat, gdyby
mu sie zepsute wydawalty i zte. Wiec uwazam, ze cztowiek niekoniecznie to kocha,
co ,jego wtasne”, chyba ze to ,jego” jest wtasnie dobre, a inne zte. Zatem nie co
innego ludzie kochajg jak tylko dobro. Albo myslisz moze inaczej?

— Alez dla Boga, zupetnie nie inaczej!

— A powiedzze mi, czy mozna tak po prostu powiedzie¢, ze ludzie kochajg dobro?

— Tak — powiadam.

—Jak to? Wiec nie nalezatoby doda¢ — powiada — ze pragng je posiadaé?

— A nalezatoby.

— A moze nie tylko posiada¢, ale i wiecznie je posiadac?

— A dodac by i to.

— A zatem w ogole przedmiotem mitosci jest wieczne posiadanie dobra.

— Swietg prawde méwisz — powiedziatem.

— A wiec skoro Eros zawsze ma taki przedmiot i cel, w jakiz sposéb nalezy zmierzac
do niego, co trzeba zrobié, zeby go osiggna¢; jakie zabiegi i wysitki zastugujg na
nazwe mitosci?

Jaka to robota? Umiatbys powiedziec?

— Moja Diotymo, recze ci, ze gdybym sam umiat, nie dziwitbym sie wtedy tak
twojej madrosci i nie chodzitbym do ciebie uczy¢ sie tego wszystkiego.

— Czekaj — powiada — ja ci powiem. Jest to zaptadnianie tego, co piekne, zaréwno
co do ciata, jak i co do duszy.

— To brzmi tak tajemniczo jak wyrocznia i nic tego nie rozumiem.

— Czekaj, ja ci to powiem jasniej. Jest w kazdym cztowieku pewien ptciowy ped,
cielesnej i duchowej natury. Totez kiedy cztowiek wieku pewnego dojdzie,
zaptadniac pragnie nasza natura.

A nie moze zaptadniac tego, co szpetne, tylko to, co piekne. Boska to jest rzecz, i w
istocie Smiertelnej te dwa tkwig nieSmiertelne pierwiastki: ten ptciowy ped i
zaptodnienie. Nie masz ich nigdy tam, gdzie harmonia pewna nie zachodzi. Bo to,
co brzydkie, nie harmonizuje z zadnym boskim pierwiastkiem, a to, co piekne —
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tak. Wiec Piekno prawo wszelkich narodzin wyznacza i narodzinom pomaga.
Przeto gdy sie kto$ peten nasienia zblizy do tego, co piekne, jakas go radosé
rozbiera i w rozkoszach zaptadnia i tworzy; ale gdy co szpetnego napotka, jakis go
smutek mrokiem opada, on sie jak waz w ktebek zwija i wstecz sie cofa, i odchodzi,
i nie zaptadnia, ale cierpi noszgc sie dalej z nasieniem. Przeto kto nasienia i potegi
tworczej jest peten, ten za pieknem goni, bo go ono od tego ciezaru uwalnia. Wiec
nie za samym pieknem goni mitos¢, tak jak ty myslisz, Sokratesie.

— A za czym?

— Za ptodzeniem, za tworzeniem w pieknie.

— Niech bedzie — powiedziatem.

— Oczywista rzecz — moéwi.

— Ale czemuz za ptodzeniem wtasnie?

— Bo w zaptodnieniu jest jakis pierwiastek wiekuisty, nieSmiertelny, o ile to by¢
moze w istotach smiertelnych. A przeciez, wobec tego, na coSmy sie zgodzili, musi
cztowiek i niesmiertelnosci pragnac, jezeli przedmiotem mitoSci jest wieczne
posiadanie dobra. Wiec wynika to rzeczywiscie z naszych rozwazan, ze sie Eros i do
nieSmiertelnosci odnosi.

Takich mnie rzeczy nauczata, ile razy ze mng méwita o mitosci, a raz mi takie
zadata pytanie:

— Jak myslisz, Sokratesie, jaka jest przyczyna tej mitosci i tego popedu? Przypatrzze
sie, czy nie widzisz, jak szalejg ku sobie zwierzeta na wiosne; czy ktére chodzi, czy
lata, czy ptywa, wszystkie —mitosny szat ogarnia i najpierw je w pary taczy, a potem
im kaze wychowywaé mtode, i stare gotowe wtedy w ich obronie walczy¢ z
najmocniejszymi nawet wrogami, cho¢by same byty bardzo stabe, gotowe nawet
ging¢ w ich obronie, gotowe gtodem przymierac, byleby mtode przy zyciu zostaty,
gotowe na wszystko w sSwiecie: bo ludzie — powiada — mdgtby ktos myslec, robig to
samo z wyrachowania, ale skad taki mitosny nastrdj u zwierzat? Potrafisz
powiedzie¢?

Ja znowu powiadam, ze nie wiem.

A ona mowi: — | ty sie myslisz rozumie¢ kiedys na mitosci, jesli nawet tego nie
pojmujesz?

— Totez dlatego, jak powiadam, Diotymo, do ciebie przychodze, bo widze, ze mi
potrzeba nauczyciela. Powiedz mi tedy, jaka i tego przyczyna, i innych zjawisk w
mitosci?

— Zatem — powiada — jezeli wierzysz, ze mito$¢ z natury swej zwraca sie do tych
przedmiotéw, ktéreSmy tyle razy juz wymieniali, nie powinienes sie i temu dziwic.
Bo tutaj, w tych wypadkach, podobnie jak i tam, natura smiertelna szuka sobie
wiekuistego bytu i nieSmiertelnosci.
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A znalez¢ jg moze tylko na tej jednej drodze, ze zostawia inng jednostke mtoda na
miejsce starej. Przeciez taki sam proces sprawia, ze kazda poszczegdlna istota zyje
i jest, jak sie to méwi, jedna i ta sama. Przeciez cztowieka nazywajg jednym i tym
samym od dzieciecego wieku az do pdznej starosci, mimo .ze w nim nic nie zostato
z tych rzeczy, ktére miat z poczatku; on wcigz jedne rzeczy zyskuje, a drugie traci:
czy to o wtosach mowa, czy o wnetrznosciach, kosciach, krwi, czy w ogdle o catym
ciele. | nie tylko z ciatem tak, ale i z duszg podobnie; przeciez obyczaje, uczucia,
przekonania, zadze, rozkosze, smutki, obawy, zadna przeciez z tych rzeczy w nikim
nie zostaje zawsze jedna i ta sama, ale jedne z nich ging, a drugie powstajg. A
jeszcze gtupsze to, ze i nauki nie tylko jedne w nas powstajg, a drugie ging, i ze
nigdy nie jestesmy jedni i ci sami nawet w zakresie nauk, ale sie to samo dzieje z
kazdg poszczegbélng wiadomoscig. | dlatego sie moéwi o ¢wiczeniach przez
powtarzanie, ze wiedza z nas uchodzi. Uchodzi, gdy co$ zapominamy, a
powtarzanie na powrdt nowg nam zaszczepia wiedze w miejsce tej, ktora uciekta, i
tak chronigc jg od zatraty sprawia, ze sie nasza wiedza jedng i tg3 samg wydaje. T3
drogg chroni sie od zatraty wszystko, co Smiertelne; nie tym sposobem, zeby
zawsze i wszedzie byto naprawde jedno i to samo; to dane tylko temu, co boskie;
ale dzieki temu, ze zawsze to, co sie starzeje i odchodzi, zostawia po sobie
podobng, inng mtodg jednostke. Takim to sposobem — mdwita — mdj Sokratesie,
nieSmiertelnos¢ zyskujg smiertelne ciata i inne wszystkie rzeczy. Inaczej nie moga.
Wiec nie dziw sie, ze kazde z natury juz szanuje swa latorosl. Gwoli
nieSmiertelnosci taka te latorosle otacza troska i mitosé.

Kiedym to ustyszat, dziwne mi sie te mysli wydawaty i powiedziatem: — Doprawdy,
Diotymo, ty jestes bardzo madra. Ale czy tylko naprawde tak jest wszystko?

A ona, jak prawdziwy sofista, powiada: — BadzZ przekonany, Sokratesie, ze tak jest.
Ot, spojrzyj tylko na ludzkie dazenie do stawy; dziwisz sie temu, com powiedziata,
ale zastanow sie, pomysl, jak sie ludzie rozbijajg w pogoni za rozgtosem, za tym,
zeby zdobywac ,stawe, co przetrwa wieki, a czasu zgb jej nie dotknie”, jak za nig
gotowi w ogien skoczy¢, predzej niz za wtasnymi dzieémi, jak na to pieniedzy nie
skapig i trudéw nie zatujg, i Smiercig nawet stawe okupié gotowi. Bo czy ty myslisz,
ze Alkestis bytaby Smier¢ za Admeta poniosta albo Achilles bytby byt ginat zaraz po
Patroklu, albo nasz Kodros bytby naprzdéd ginat, byleby dzieciom krdlestwo
zostawié, gdyby nie byli wierzyli, ze ,nie umiera pamie¢ czyndéw dzielnych” i ze
pozostanie po nich ta pamieé¢, ktérg my dzisiaj chowamy? Nigdy w Swiecie —
powiada.

— Owszem, jesli ktos co robi, to wiasnie dla tej ,niesSmiertelnosci czynéw
dzielnych”, dla , dobrego imienia u ludzi”, a im kto dzielniejszy, tym bardziej. Bo
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tacy nieSmiertelno$¢ kochaja.

| ci, ktdrzy ciata zaptadnia¢ by radzi, do kobiet sie wiecej zwracajg; tam kazdy z
nich swojg mito$¢ zaspokaja, bo mysli, ze ptodzac dzieci ,,nieSmiertelnosé i pamieg,
i szcze$cie” sobie zdobedzie. Taki to ,wszelkie zapasy na jutro — dzisiaj juz
pragnatby miec”. Ale sg tez tacy — powiada — co wolg zaptadnia¢ dusze, tacy,
ktdrych dusze jeszcze bardziej sg petne nasienia anizeli ciata: nasienia, ktore sie w
duszy rodzi¢ winno i w dusze ludzkie trafiaé. A c6z sie winno rodzi¢ w duszy?
Rozum i wszelkie inne dzielnosci. To nasienie naprawde siejg tworcy wszelkiego
rodzaju, a z wykonawcow ci, ktérzy majg dar wynalazczy. A najwiekszy rozum —
powiada — to ten, ktéry powinien panstwem i domem rzadzié, a ktéremu na imie
panowanie nad sobg i sprawiedliwos¢. Wiec kto tego nasienia od mtodosci jest
peten, ten co$ boskiego ma w duszy. A kiedy mu wiek po temu nadejdzie, on zaraz
ptodzi¢ i tworzy¢ pragnie, i tez uwazam, zaczyna chodzi¢ tu i tam, i szukac piekna,
ktére by zaptadniat. Niczego brzydkiego nigdy zaptadnia¢ nie bedzie. | woli ciata
piekne niz brzydkie, bo ma nasienia wiele, i chetniej spotyka dusze piekne, dzielne,
zdrowe, a najwiece] sie cieszy, kiedy w kims spotyka jedno z drugim ztgczone.
Wdweczas takiemu cztowiekowi zaczyna duzo méwi¢ o dzielnosci i jakim powinien
by¢ tegi cztowiek, i do czego sie bra¢ powinien, i w ogdle zaczyna go ksztatcic.
Zetknat sie z tym, co piekne, i obcowac z nim zaczat. Tedy to, co w nim tesknito od
dawna i byto tylko nasieniem, promieniowac zaczyna i zaptadniac¢ zarowno wtedy,

gdy obaj sg razem z sobg, jak i wéwczas, kiedy ich tylko pamie¢ wigze; a co tylko
ktdry z nich wyda, to pielegnujg razem i chowajga: tak ze bez poréwnania silniejszy
zwigzek ich tgczy¢ zaczyna, niz gdyby inne dzieci mieli, i trwalsza sie miedzy nimi
przyjazn zawigzuje, tak jak i dzieci ich piekniejsze sg i mniej podlegte Smierci niz
czyjekolwiek inne. | kazdy by wolat raczej takie ptody wydawac anizeli ludzkie
dzieci ptodzi¢, kiedy tylko popatrzy na Homera i Hezjoda, i tylu innych dzielnych
tworcow, i zazdrosci¢ im zacznie, ze takie cudne dzieci zostawili, dzieci, ktére im
nieSmiertelng stawe i pamieé przyniosty, bo same sg nieSmiertelne.

Patrz, jakie Likurg dzieci dat Lacedemonowi: zbawcow Sparty, a mozna powiedziec,
ze nawet catej Hellady. Cze$¢ sobie i u nas zdobyt Solon przez to, ze prawa
zostawit, i inni wielcy po réznych krajach mezowie, zaréwno posrod Hellendw, jak i
u obcych naroddéw; stawa nagradza ich za to, ze, niby objawienia jakie, tyle
pieknych dziet ludziom przyniesli, ze tyle réznych dzielnosci to wszystko dzieci tych
ludzi. Juz nawet wiele swiagtyn tym mezom za dzieci te zbudowano, a za ludzkie
potomstwo dotychczas chyba nikomu.

Az dotad w Swiete sprawy Erosa mozna byto, mdj Sokratesie, o nawet i ciebie
tatwo wprowadzié; ale najwyzsze, najsSwietsze jego tajemnice, z ktdérych to
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wszystko dopiero wyptywa, nie wiem, czy potrafisz przenikngé, nawet chodbys i
szedt sladami dobrego przewodnika.

Bo widzisz — powiada — wtasciwy rozwdj mitosci tak wyglagdac powinien: juz za
mtodu chodzi cztowiek za tadnymi ciatami i jesli go tylko dobrze przewodnik
prowadzi, kocha jedno z tych ciat i tam ptodzi mysli piekne; niedtugo jednak
spostrzega, ze pieknosé jakiegokolwiek ciata i pieknos¢ innych ciat to niby siostry
rodzone i ze jesli ma goni¢ za istotg piekng, to musi dobrze oczy otworzyc i
widzie¢, ze we wszystkich ciatach jedna i ta sama pieknos$¢ tkwi. A kiedy to
zobaczy, zaczyna wszystkie piekne ciata kochaé; tamten gwattowny Zzar ku
jednemu ciatu przygasa¢ w nim zaczyna, wydaje mu sie lichy i maty. A potem
wiecej zaczyna cenic piekno$¢ ukrytg w duszach niz te, ktéra w ciele mieszka; totez
jesli w kim dusze zdrowaq znajdzie, chocby nawet jej ciato nieszczegdlnie kwitto,
wystarcza mu to, i kocha¢ zaczyna, i troszczy sie, i znowu takie mysli ptodzi, i
szuka, kto by tez mtodego cztowieka rozwing¢ potrafit; z czasem musi zobaczy¢
piekno ukryte w czynach i prawach i znowu pozna, ze i ono w kazdym jest jedno i
to samo. Wtedy mu sie piekno ciat zacznie wydawaé czyms matym i znikomym. Od
czyndéw przejdzie do nauk, a kiedy catg ich pieknosé zobaczy, kiedy na takie skarby
piekna spojrzy, nie bedzie juz niewolniczo wisiat u jednostkowej formy jego, nie
bedzie slepo kochat pieknosci jednego tylko chtopaka albo cztowieka jednego, albo
dazenia; nie, on na petne morze piekna juz wyptynat i kiedy sie na nim rozgladnie,
ptodzi¢ zacznie stowa i mysli wielkie i wspaniate, gnany nienasyconym dazeniem
do prawdy; az kiedy sit w tej pracy nabierze i hartu, jedyna mu sie wiedza ukaze,
ktéra naprawde mowi o tym, co piekne. Teraz mnie stuchaj — powiada — jak tylko
mozesz uwaznie!

Ten, kto az dotad zaszedt w szkole Erosa, kolejne stopnie piekna prawdziwie
ogladajac, ten juz do kornica drogi mitosci dobiega. | nagle mu sie cud odstania:
piekno samo w sobie, ono samo w swojej istocie. Otwiera sie przed nim to, do
czego szty wszystkie jego trudy poprzednie; on oglada piekno wieczne, ktére nie
powstaje i nie ginie, i nie rozwija sie ani nie wiednie, ani nie jest z jednej strony
piekne, a z drugiej szpetne, ani raz tylko takie, a drugi raz odmienne, ani takie w
poréwnaniu z czymkolwiek, a z czym innym inne, ani tez dla jednego piekne, a dla
drugiego szpetne. | nie ukaze mu sie piekno niby twarz albo rece jakie, lub
jakakolwiek czgstka cielesna, ani jako stowo, ni wiedza jakakolwiek, ani jako cecha
jakiegos, powiedzmy, stworzenia, ni ziemi, ni nieba, ani czegokolwiek innego, tylko
piekno samo w sobie niezmienne i wieczne, a wszystkie inne przedmioty piekne
uczestniczg w nim jakos w ten sposdb, ze podczas gdy same powstajg i ging, ono
ani sie petniejszym nie staje, ani ubozszym, ani go zadna w ogdle zmiana nie
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dotyka.

Wiec kto od kochania chtopcow zaczat, jak nalezy, a wznoszac sie ciggle wyzej juz
to piekno ogladac zaczyna, ten stangt prawie u szczytu. Bo tedy biegnie naturalna
droga mitosci, czy ktos sam po niej idzie, czy go kto drugi prowadzi: od takich
pieknych ciat z poczatku ciggle sie cztowiek ku temu pieknu wznosi, jakby po
szczeblach wstepowat: od jednego do dwdch, a od dwdch do wszystkich pieknych
ciat, a od ciat pieknych do pieknych postepkdéw, od postepkdw do nauk pieknych, a
od nauk az do tej nauki na koncu, ktéra juz nie o innym pieknie mowi, ale
cztowiekowi daje owo piekno samo w sobie; tak ze cztowiek dopiero przy koricu
istote piekna poznaje. Na tym szczeblu zycia, Sokratesie mity — méwita niewiasta z
Wieszczego Grodu w obcym kraju — na tym szczeblu dopiero zycie jest co$ warte:
wtedy gdy cztowiek piekno samo w sobie oglgda. Gdybys je kiedy ujrzat, nie
myslatbys go porédwnywaé z klejnotami, szatami czy pieknymi chtopcami ani z
mtodymi ludzmi. Dzi$ na takie rzeczy patrzysz ty i wielu innych i zaraz kazdy
rownowage traci, i gwaftt, byle tylko ulubiefica zobaczyt i byt z nim ciggle razem,
gdyby tylko mozna, gotdéw nie jes¢ i nie pié, ale patrzec tylko i nie odchodzi¢. A céz
myslisz — powiada — gdyby komu byto dane zobaczy¢ piekno samo w sobie,
nieskalane, czyste, wolne od obcych pierwiastkdw, nie splamione ludzkimi
wnetrznosciami i barwami, i wszelkg lichota $Smiertelng, ale to nadswiatowe,
wieczne, jedyne, niezmienne piekno samo w sobie. Co myslisz, czyby mogt jeszcze
wtedy marne zycie pedzi¢ cztowiek, ktdry az tam patrzy i to widzi, i z tym obcuje?
Czy nie uwazasz, ze dopiero wtedy, gdy oglada piekno samo i ma je czym ogladaé,
potrafi tworzy¢ nie tylko pozory dzielnosci, bo on nie z pozorami obcuje, ale
dzielnosc¢ rzeczywistg, bo on dotyka tego, co naprawde jest rzeczywiste.

A skoro ptodzi dzielnos¢ rzeczywistg i rozwija, kochankiem bogdw sie staje, i jesli
komu wolno marzy¢ o nieSmiertelnosci, to jemu wolno.

— Takie to rzeczy, Fajdrosie, méwita mi Diotyma i ja, prosze was, uwierzytem. A
skorom uwierzyt, probuje i innych przekonywaé, ze do osiggniecia tego celu nikt
lepiej niz Eros naturze ludzkiej pomadc nie potrafi. Nietatwo przynajmniej znalezc
innego patrona. Totez powiadam, ze kazdy powinien czci¢ Erosa, i sam go czcze, a
szczegolniej sie ¢wiczgc w mitosci i innym to doradzam, a teraz i zawsze wielbie
potege Erosa ze wszystkich moich sit. Przyjmij tedy, Fajdrosie, jesli wola, te mowe
jako pochwate Erosa, a jesli nie, to jg nazwij, jak ci sie tylko podoba.

Skonczyt méwic Sokrates i juz sie zaczety odzywac pochwaty, juz Arystofanes miat
co$ powiedzie¢ o tej wzmiance, ktérg Sokrates o jego mowie uczynit, gdy wtem
zaczat ktos z wielkim hatasem wali¢ w drzwi od ulicy, jak gdyby sie pijacy po nocy
rozbijali, i stycha¢ byto gre flecistki. Zaczem Agaton: — Chtopcy — powiada — skocz
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no ktdry i jezeli to kto znajomy, popros do srodka, a jezeli nie, to powiedz, ze nie
pijemy, tylkosmy sie juz poktadli spac.

Za matg chwile dat sie stysze¢ w sieniach gtos dobrze pijanego Alkibiadesa. Ryczat
wolim gtosem, gdzie tu mieszka Agaton, i kazat sie prowadzi¢ do Agatona. Zaczem
go pod ramiona wzieli i prowadzili: flecistka i kilka innych osdb z orszaku. Stanat w
drzwiach, a wienczyt go z bluszczu i z fiotkdw jakis wieniec gesty i wstgzek miat na
gtowie bardzo wiele. Stanat i powiada:

— Obywatelom uszanowanie! Pijanego obywatela, i to bardzo mocno, przyjmiecie,
panowie, do towarzystwa? A nie, to sobie dalej pdjdziemy i tylko Agatonowi
urzadzimy wigzanie, bosmy po to przyszli. Ja ci — powiada — wczoraj nic mogtem
by¢, alem dzisiaj na gtowie wstgzki przyniost, to je zdejme i ustroje te, ze tak
powiem, gtowe tego najmadrzejszego i najpiekniejszego cztowieka. Wy sie
Smiejecie, zem pijany; mozecie sie Smia¢, a ja i tak wiem, ze mam racje. No, wiec
mi w tej chwili powiedzcie: mam wejs¢ czy nic? Bedziecie ze mng pili czy nic?
Podnidst sie hatas zaproszen, wszyscy zaczeli prosié, zeby wszedt, zeby sie utozyt, i
Agaton tez go prosi¢ zaczat. Szedt wiec tak, jak go prowadzono, a ze zdejmowat
rownocze$nie wstazki na wigzanie i oczy sobie nimi zastonit, nie zauwazyt
Sokratesa, tylko usiadt przy Agatonie pomiedzy nim a Sokratesem, bo ten sie
troche usunat, zeby mu miejsce zrobic.

Usiadt tedy i zaczat sciska¢ Agatona i wienczy¢. Powiada wiec Agaton: —
Rozwigzcie, chfopcy, trzewiki Alkibiadesowi, niech sie on trzeci przy nas utozy.

— Bardzo dobrze — powiada Alkibiades — ale ktdz tu trzeci bedzie z nami pit? — A
rownoczesnie sie obrdcit i widzi Sokratesa. Poznat go, skoczyt na réwne nogi i
powiada: — Na Heraklesa, a to co?! Sokrates! Znowus tu na mnie zasiadt, zawsze
gdzies musisz wyskoczy¢, kiedy sie najmniej spodziewam. Po co$ tu dzisiaj
przyszedt? Czemus sie tu utozyt? Czemu nie koto Arystofanesa, albo moze tu kto
inny dowcipny czy udaje dowcipnego; take$ sobie wtasnie wyrachowat, zeby
dostac¢ miejsce obok najpiekniejszego w catym towarzystwie!

A Sokrates powiada: — Agatonie, zmituj sie, pomoz, bo ta mitos¢ tego cztowieka to
rozpacz doprawdy. Odkad sie w nim zakochatem, juz mi nie wolno nigdy ani
spojrzec¢, ani pogadac z nikim fadnym. On i o mnie zazdrosny, i mnie zazdrosci,
wyprawia sceny, faje; dobrze, ze nie bije. Uwazajcie, aby mi i teraz czego nie zrobit:
lepiej nas rozdziel i gdyby mi chciat gwatt zadaé, bron, bo ja sie boje tego wariata,
tego czutego mitosnika.

— Nie masz rozdziatu pomiedzy mng a tobg — powiada Alkibiades — poczekaj, zaraz
ty dostaniesz za to. Daj no mi — powiada — Agatonie, troche tych wstgzek;
uwienczmy ten osobliwy teb; niech sie na mnie nie gniewa, zem tylko ciebie
wienczyt; przeciez on sitg stowa pokonat wszystkich ludzi, nie tylko przedwczoraj,
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jak ty, a wienca ode mnie nie dostat. — Roéwnoczesnie wzigt troche wstazek,
zawigzat je nad czotem Sokratesa i wtedy sie dopiero utozyt.

Utozywszy sie powiada: — Wszystko to fadnie, moi panowie; zdaje mi sie jednak,
zescie trzezwi; na to wam nie mozna pozwoli¢, musicie pi¢! Tu nie ma dwdch zdan!
Zaczem wybieram na krdla pijanstwa, az do czasu, kiedy sie dostatecznie popijecie,
siebie samego. Agatonie, kaz no przynie$é jakie wielkie naczynie, jezeli gdzie masz.
Albo, lepiej, nie; tylko, chtopcze, daj no — powiada — ten tam oziebiacz. — Zobaczyt
bowiem waze, ktéra dobrych oSm kwaterek zawierata. Nalat jg tedy i wypit
najpierw sam, a potem Sokratesowi kazat nala¢ i powiada: — Sokratesa, moi
panowie, to i takim argumentem nie pobije; on wypija, ile mu tylko kto kaze, a
mimo to nigdy nie jest pijany. — Sokratesowi zas chtopak nalat i ten pit.

Atoli Eryksimachos sie odezwat: — No jakze, moj Alkibiadesie, c6z bedziemy robili?
Tak to ani nie bedziemy rozmawiaé przy kieliszku, ani spiewa¢, tylko po prostu pié
jak ten, co ma pragnienie?

— Jak sie masz, najzacniejszy synu zacnego ojca i wstrzemiezliwego? — powitat go
Alkibiades.

— Jak sie masz — powiada Eryksimachos — ale ¢4z bedziemy robili wiasciwie?

— Cokolwiek rozkazesz, toz ciebie stuchac¢ potrzeba, bo Maz, ktory umie kurowac,
wart tyle co moc ludzi innych.

A zatem wydawaj rozkazy, do woli!

— No, to stuchajze — powiada Eryksimachos — mysmy tu, zanimes$ przyszedt,
postanowili, zeby kazdy kolejno w prawg strone powiedziat co$ o Erosie, jak
potrafi najtadniej, i zeby to byta pochwata. Otéz kazdy z nas juz swoje powiedziat.
A ty, skoros nic nie powiedziat, a juzes wypif, powinienes tez cos powiedzieé, a jak
skonczysz, zadac cos Sokratesowi, co tylko zechcesz, a on to poda w prawag strone i
tak dalej.

— Alez, mdj Eryksimachu — powiada Alkibiades — pieknie méwisz, ale trudno, zeby
sie pijany cztowiek brat na stowa z trzezwymi; nierdwne sity; a potem, zacna duszo,
ty wierzysz w to, co Sokrates dopiero moéwit, czy tez wiesz, ze jest wtasnie na
odwroét? Toz on by mi dopiero dat, gdybym przy nim nie jego chwalit, tylko kogo
innego, czy to boga, czy cztowieka!

— Nie gadatbys tez od rzeczy — powiada Sokrates.

— Na Posejdona — wota Alkibiades — nie sprzeciwiaj mi sie; ja i tak nie bede przy
tobie nikogo innego chwalit!

— No, rob juz tak, jak chcesz — powiada Eryksimachos — juz chwal Sokratesa.

— Co moéwisz? — powiada Alkibiades. — Mam sie wzigé do niego i ukara¢ go wobec
catego towarzystwa?

— Masz tego znowu — powiada Sokrates — a tobie co znowu strzelito; bedziesz mnie
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na zarty chwalit, czy co chcesz robié?

— Nic, powiem prawde. A moze nie pozwolisz?

— Alez prawde — powiada — pozwole; prosze cie, mow!

— Poczekaj, zaraz zaczne — powiada Alkibiades — a ty tak rob: gdybym sie gdzies
mijat z prawdg, zaraz mi przerwij, jezeli wola, i powiedz, ze to ktamstwo. UmysInie
nie bede wcale ktamat. Ale jezeli tak sobie bede przypominat i méwit tu to, a tam
owo, to sie nie dziw, bo to dla mnie dzi$ niefatwa rzecz, tak wytrzas¢ i po porzadku
wyliczy¢ wszystkie twoje dziwactwa.

Otdéz mam zamiar Sokratesa chwali¢, moi panowie, i to chwali¢ go obrazowg
metody. On bedzie pewnie myslat, ze to zarty, ale to bedg obrazy naprawde, nie
na zarty. Otéz powiadam, ze jest najpodobniejszy do tych sylenéw siedzacych w
kapliczkach, ktorych snycerze robig z pozytywka albo fletem w reku; sylen sie
otwiera, a w $rodku posazki bogdw. | powiadam, ze podobny jest do satyra
Marsjasza. Ze$ do niego z twarzy podobny, Sokratesie, o to sie nawet ty sam
sprzeczac nie bedziesz. Ale ze$ i poza tym do niego podobny, to zaraz ustyszysz.
Przede wszystkim jestes szelma; moze nie? Postawie swiadkdéw, jesli zaprzeczysz.
Tylko na flecie nie grywasz, ale z ciebie muzyk jeszcze bardziej osobliwy niz
tamten. Bo tamten wprawdzie moc miat w ustach, brat jednak instrument do reki i
dopiero czarowat stuchaczdw, i dzi$ jeszcze czaruje ich kazdy, kto jego rzeczy gra.
Bo caty kunszt Olimposa to tylko nauka Marsjasza. A jego rzeczy majg to do siebie,
ze gdy je gra dobry flecista albo i marna flecistka, to ludzie w zachwyt wpadajg i
zaraz wida¢, komu potrzeba taski bogdéw i swiecen tajemnych; takie to sg boskie
rzeczy. A ty sie tym tylko rdznisz od niego, ze bez instrumentow, samymi tylko
stowami, robisz podobne rzeczy. Bo przeciez kiedy kto z nas stucha, jak inny,
nawet i dobry méwca, méwi o czym innym, to powiem otwarcie, nikogo to nic nie
obchodzi. Ale kiedy kto ciebie stucha albo twoje stowa tylko styszy z drugich ust,
choéby je nawet drugi marnie opowiadat, to czy kobieta stucha, czy maz, czy
mtody chfopiec, wszystkich nas twoja mowa bierze i porywa.

Gdybyscie nie mysleli, zem juz catkiem pijany, tobym wam przysiaggt na to, jak na
mnie jego stowa dziataty i jeszcze dzisiaj dziatajg. Bo kiedy go stucham, serce mi sie
ttuc zaczyna silniej niz Korybantom w tancu i tzy mi sie cisng do oczu, a widze, ze
wielu innym tak samo.

A przeciez ja i Peryklesa styszatem, i innych tegich mdéwcéw, a nigdym czego$
takiego nie doznawat, cho¢ uwazatem, ze dobrze méwili; nigdy mi sie dusza nie
szarpafa i nie rwata tak, jak sie niewolnik z kajdan rwie. Ale ten Marsjasz juz mnie
tak nieraz nastrajat, juz mi sie nieraz zdawato, ze zy¢ niewart taki jak ja. | o tym,
Sokratesie, nie powiesz, ze to nieprawda. Ja jeszcze dzi$ czuje, ze gdybym cie
stuchad zaczat, tobym nie zapanowat nad sobg, tylko bym na nowo czut tak samo.



Strona |99

Bo on na mnie wymusza to przeswiadczenie, ze ja, tyle brakdw majac, zamiast
dbaé¢ o swoje witasne niedostatki, sprawami Aten sie zajmuje. Tedy sobie uszy
gwattem zatykam, jak przed Syrenami, i uciekam, zebym sie tam przy nim nie
zasiedziat i nie zestarzat na miejscu.

| ja wobec tego jedynego cztowieka doznatem uczucia, o ktére by mnie nikt nie
posadzit, uczucia wstydu. Ja sie jego jednego wstydze.

Bo ja doskonale wiem i czuje, ze go nie potrafie zbi¢; ja nie potrafie wykazaé, ze
nie nalezy tak robié, jak on kaze, a kiedy odejde, wtedy mnie unosi ambicja, wtedy
ide na lep uznania i oklaskéw hototy. Wiec mu znikam z oczu i uciekam, a kiedy go
zobacze, wstyd mi, zem sie byt na zasady zgodzit. | nieraz mu juz Smierci zycze, a
wiem, ze gdyby sie to stato, bytoby mi jeszcze gorzej; tak ze juz catkiem nie wiem,
co mam wiasciwie pocza¢ z tym cztowiekiem.

Juz ten ,satyr” i mnie, i niejednemu tak samo przygrywat na flecie. Ale
postuchajcie mnie dalej, jak ja go prawdziwie przyrownatem do tych kaplic i jaka w
nim potega mieszka.

Badzcie przekonani, ze go zaden z was nie zna; ale ja go juz odstonie catego,
skorom zaczat.

Widzi z was kazdy, jak to Sokrates za pieknosciami ugania, jak za nimi przepada,
jak on nigdy nic nie wie, jak wszystko ,pierwszy raz styszy”. On tez i wyglada na to,
zupetnie jak sylen. No nie? Ale to wszystko jest tylko na wierzchu, tak jak w tym
wydrgzonym sylenie; kiedy go otworzy¢, to jak sie wam zdaje, towarzysze kielicha,
ile tam w s$rodku panowania nad sobg? Otéz musicie wiedzieé, ze jemu na
pieknosciach nie zalezy nic, ani troszke; nikt by nie uwierzyt, jak on tym pogardza,
a tak samo majatkiem i wszystkim tym, co hotota za wielkie szczescie zwykfa
uwazac. On to wszystko ma za nic, powiadam wam, on cate zycie z ludzi podrwiwa
i zartuje z nich sobie. A nie wiem, czy kto kiedykolwiek, gdy on byt powazny i
otwarty, popatrzyt w niego i czy widziat skarby, ktére w nim s3. Ja je juz raz
widziatem i takie mi sie boskie wydaty i ztote, i przecudne, zem sie po prostu jego
niewolnikiem poczut od tej chwili.

Zdawato mi sie kiedys, ze Sokratesowi serio zalezy na mojej pieknosci, wiec sobie
myslatem, ze to dla mnie jak znalazt i ze mi sie szczegblne szczescie trafito, bo
jezeli mu pofolguje, bede mdgt za to od niego styszeé wszystko, co on tylko wie. A
bytem strasznie zarozumiaty na swojg pieknos¢. Wiecem w tej mysli nieraz
niewolnika odprawiat, ktory nam przedtem stale towarzyszyt, i zostawalismy sami.
Powiem wam juz catg prawde — zaprzecz, Sokratesie, jezeli sktamie.

Otdz bywalismy, prosze was, sam na sam i ja bytem przekonany, ze on mi zaraz
zacznie mowic takie rzeczy , jak to mitosnik oblubiencowi mawia na osobnosci, i
juzem sie z gory cieszyt. Tymczasem nic z tego nie byto; on ze mng, bywato, jak
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zwykle, dzien na rozmowie przepedzit, zabrat sie i poszedt.

Wiec go do siebie na gimnastyke zapraszatem i ¢wiczyliSmy sie razem, bom znowu
i tak prébowat. Odbywat ze mng ¢wiczenia i szedt w zapasy nieraz, a nikogo przy
tym nie byto.

Ani méwi¢; nic wiecej nie wskdératem. Wiec kiedym tak w zaden sposdb nie mogt
do niego trafi¢, mysle sobie, ze trzeba bedzie gwattem wzig¢ tego cztowieka i nie
darowac, kiedy sie raz postanowito; niech przynajmniej wiem, co jest wtasciwie.
Wiec go raz na wieczerze zapraszam, zupetnie jak mitosnik oblubienca tapie. Nie
chciat przychodzi¢ — nareszcie raz dat sie uprosi¢. Kiedy pierwszy raz przyszedt,
zjadt i chciat i$¢ do siebie. Wstydzitem sie jeszcze wtedy, wiec go puscitem do
domu. Ale na drugi raz bytem madrzejszy: po wieczerzy gadalismy zawsze dtugo w
noc; wiec kiedy sie chciat zabiera¢, zatrzymatem go przemocy u siebie, bom
uwazat, ze juz pdzno byto wracaé. Tedy sie wyciggnat na kanapie, ktora tuz przy
mojej stata, tam gdzie jadt kolacje, a nikt wiecej w domu nie nocowat, tylko my
sami.

Dotagd mozna by te historie swobodnie kazdemu powiedzie¢, ale dalszego ciggu
pewnie byscie ode mnie nie ustyszeli, gdyby, jak to mdéwia, prawda nie lezata na
dnie wina i na jezyku dziecka, chociaz to nie o to idzie, a potem, mysle, ze sie nie
godzi ukrywac pysznego czynu Sokratesa, kiedy sie go chwalié zaczeto.

| jest mi tak, jakby mnie zmija ukasita: powiadaja, ze kogo zmija ukasi, ten nikomu
nie chce béléw swych opowiadaé, chyba tez pokgsanemu, bo tylko ten potrafi
przebaczyé i zrozumieé, do jakich stow i czyndw bdl sie zdota posungc. A ja jestem
bolesniej ukaszony i w najczulsze miejsce, jakie w ogdle moze by¢ ukgszone: w
serce czy w dusze, czy jak sie to tam nazywa, ukaszony zebem filozoficznych
rozmow, ktore sie gorzej niz zmija w mtoda, zdrowg dusze wpijajg i cztowiek
potem gada i robi, sam nie wie co. —Ale, ot, widze tu takich Fajdroséw, Agatonow,
Eryksimachdw, Pauzamaszow. Arystodemow i Arystofanesdow — co moéwi¢ o
samym Sokratesie i o tych innych — wyscie wszyscy poéfobtakani, jak on, filozof,
tedy mnie wszyscy stuchajcie, bo wy mi przebaczycie to, com wtedy zrobit, a teraz
opowiadam! Ale stuzba i profany, i jaki tam inny ordynarny chtop niech sobie
dobrze uszy pozatyka.

Wiec kiedy swiatta pogasty, a stuzba sie wyniosta, pomyslatem, ze nie ma co robic z
nim zachodow, ale mu otwarcie powiem, co mysle. Wiec go trgcam i powiadam:

— Sokratesie, ty Spisz?

—Jeszcze nie — odpowiedziat.

— Wiesz, co ja mysle?

— No, coz takiego? — powiada.

—Ja mysle, ze ty jeden godzienes by¢ moim mitos$nikiem i zdaje mi sie, zebys rad ze
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mng o tym pomodwit, ale nie wiesz jak. A ja tak uwazam: to by byto wielkie
gtupstwo z mojej strony, gdybym ci jeszcze i tego bronit i nie chciat stuzy¢ w ogéle
czymkolwiek, czego bys czy od mojej fortuny potrzebowat, czy od przyjaciot.
Przeciez mi na niczym tak nie zalezy, jak na tym, zebym byt mozliwie
najdzielniejszym cztowiekiem, a wiem, ze mi nikt do tego lepiej pomadc nie potrafi
jak ty. Toz bym sie wstydzié¢ musiat przed ludZzmi madrymi, gdybym takiemu

jak ty cztowiekowi nie folgowat, a folgowat za to ttumowi gtupcow!

On to ustyszat i powiada, tak po swojemu, tak ironicznie, jak on to zawsze: —
Alkibiadesie mity, tos ty, wida¢, niegtupi, jezeli to prawda, co o mnie moéwisz, jezeli
we mnie taka moc siedzi, ktéra ciebie moze lepszym zrobic. Toz to by znaczyto, ze$
we mnie niewidziang piekno$¢ odkryt, znacznie wyzszg od dobrych linii twojego
ciata. Wiec jesli ci o nig chodzi i chciatbys ze mng obcowad, i piekne za nadobne
wymieni¢, to tadnie chcesz na mnie zarobic.

Bo naprawde chciatbys kupi¢ istote piekna za jego pozory i ,miedZ za ztoto”
wymieni¢. Uwazaj lepiej, zacny chtopcze, zebys sie nie pomylit, bo nuzem ja nic
niewart! Dusza ludzka dopiero wtedy jasniej widzie¢ poczyna, kiedy sie bystros¢
mtodych oczu z wolna zatraca. Atobie jeszcze daleko do tego.

Ja mu na to: — Od siebie juz ci wszystko powiedziatem; ani stowa inaczej nie
moéwitem, tylko tak jak mysle. Ty sam sie zastandw, co bedzie najlepsze, twoim
zdaniem, dla ciebie i dla mnie.

— O, to ci sie udato — powiada. — Trzeba bedzie na przysztos¢ istotnie nad tym
pomyslec i to zrobic, co sie nam najlepsze wyda i w tej sprawie, i w innych.

Kiedym to ustyszat i powiedziat, myslatem, ze go przeciez moj pocisk dosiegnat.
Wstatem, nic dawszy mu nawet przyjs¢ do stowa, wzigtem na siebie te zarzutke, bo
mréz byt wtedy — wsungtem mu sie pod ptaszcz, rekami objgtem tego
nadludzkiego doprawdy i niepojetego cztowieka i tak catg noc przelezatem.

| w tym, Sokratesie, znowu mi ktamu nie zadasz.

| chociaz to wszystko robitem, on bezpiecznie przebywat wszystko i gardzit, i
obsmiewat moje wdzieki, i uraggat mi jeszcze, wysoki sgdzie! Tak jest, osgdzcie wy
te Sokratesowg dume.

Bo pomyslciez, dla wszystkich bogdéw i bogin, ze chociazem ja spat catg noc z
Sokratesem, wstatem rano, jak gdybym byt przy ojcu lezat albo starszym bracie.
Jak myslicie, co mi sie potem dziato, kiedym z jednej strony czut ponizenie, a z
drugiej brata mnie ta jego natura, to panowanie nad sobg, ta moc jego! Nie
przypuszczatem, zebym miat kiedykolwiek spotkac cztowieka z takim rozumem i z
taka wolg potezna.

Totez nie wiedziatem, jak sie mam gniewac na niego i porzuci¢ jego towarzystwo,
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ani jak go pozyskaé, bo to doskonalem rozumiat, ze ztotem do niego trafi¢ byto
trudniej niz do Ajaksa zelazem. A zawiodta mnie byta jedyna sieé, ktorej jeszcze
ufatem. Wiecem juz nic nie wiedziat i ten cztowiek tak mnie opanowat i ujarzmit
jak nikt nigdy nikogo.

Ale to wszystko dawniej byto — a potem poszliSmy razem na wojne pod Potidaje i
jadalisSmy przy jednym stole. Nieraz bywato, kiedysmy odcieci byli, ot, jak to w
polu, i gtdd przyszto znosic, nikt tego tak nie potrafit jak on.

A kiedy przyszty lepsze czasy, on jeden umiat zy¢ i pi¢ nadzwyczajnie. Nie zeby miat
pocigg, ale kiedy go zmuszono, to wszystkich przy kielichu pokonat i co
najdziwniejsze: zadne oko ludzkie nigdy nie widziato Sokratesa pijanym. Mysle, ze
sie nawet zaraz o tym przekonamy.

A jak on mrdéz znosi¢ potrafi! Bo tam zimy s3 strasznie ostre — a on w ogole
niebywatych rzeczy dokazywat i raz, kiedy mréz chwycit taki, ze to strach, kiedy sie
nikt z namiotu nie ruszat, a jezeli sie ruszat, to ktadt na siebie, co tylko mdgt, i na
nogi, i zawijat stopy w pilsi i w futra, on wtedy wychodzit w tym, co ma na sobie,
w takiej samej zarzutce, jaka i przedtem zawsze nosit, a boso tatwiej po lodzie
chodzit niz inni w butach. Totez wojsko na niego krzywo patrzyto, jak gdyby sie nad
nich chciat wywyzszac.

Tak to, tak!

Czego wtedy dokazat, co przeszedt tegi wojownik wtedy tam na tej wyprawie, to
przeciez warto ustyszeé. Raz mu co$ nad ranem wpadto na mysl; zaczem stanat i
dumat, a ze mu jakos nie szto, nie ruszat sie z miejsca, tylko stat i dumat.

A juz byto i potudnie i ludzie sie patrzyli i dziwili, a jeden drugiemu opowiadat, ze
Sokrates tak od rana stoi i mysli o czyms. Nareszcie zrobit sie i wieczér. Po
wieczerzy kilku mtodych wyniosto posciel na dwér — bo to byto lato wtedy — i spali
na chtodzie, a rownoczesnie uwazali na niego, czy bedzie stat i przez noc. A ten stat
az do rana, dopdki storice nie wzeszto. Potem sie pomodlit do storica i poszedt.

A jesli chcecie, w bitwach — bo to mu trzeba przyzna¢ — przeciez podczas bitwy, za
ktérg mnie wodzowie dali nagrode, nikt inny, tylko on wtasnie zycie mi ocalit;
bytem ranny, a on mnie odstgpic¢ nie chciat, tylko ratowat i zbroje, i mnie. Totez
wnositem wtedy, zeby wodzowie tobie dali nagrode; i za to sie na mnie nie
bedziesz chyba gniewat, i nie powiesz, ze ktamie. Wodzowie zwazali wtedy na
moje wyzsze stanowisko i mnie chcieli da¢ nagrode, a ty$ jeszcze bardziej niz
wodzowie byt za tym, zebym ja jg dostat, a nie ty.

A jeszcze warto tez byto, moi panowie, widzie¢ Sokratesa, kiedy armia uciekata
spod Delion.

Wtedy wiasnie ja bytem na koniu, a on byt w ciezkiej piechocie. Schodzit z
Lachesem z pola, dopiero kiedy wszystko poszto w rozsypke. Ja podjezdzam,
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poznatem ich i wotam, zeby sie nie bali, bo ich nie opuszcze. Tam sie mogtem
lepiej napatrzy¢ Sokratesowi niz pod Potidajg, bom sie i sam tak nie bat, choéby
dlatego, ze bytem na koniu. Naprzdd tez uwazatem, o ile on byt bardziej spokojny i
przytomny niz Laches, a potem, wiesz, Arystofanesie, przyszto mi to twoje na mysl|,
ze on, jak teraz, tak i wtedy: , bociani miat krok i toczyt wkoto wzrok dumny” to w
prawo, to w lewo, na swoich i na nieprzyjaciét, a widaé byto i z daleka, ze gdyby
kto tego meza zaczepit, nietatwa bytaby z nim sprawa. Totez uszedt cato i on, i ten
drugi. Bo w wojnie nikt nie napada takich, tylko sie goni za tymi, co uciekajg na teb
na szyje. Mozna by na pochwate Sokratesa powiedzie¢ wiele jeszcze innych,
niebywatych rzeczy.

Ale jezeli chodzi o te lub inne czyny, tatwo by mozna podobne znalez¢ i u innego
cztowieka, a u niego to jest najdziwniejsze, ze on nie jest podobny do nikogo z
ludzi, ani dawnych, ani dzisiejszych. Bo taki jak Achilles, mdgtby ktos powiedziec,
byt i Brazidas, i inni, a Perykles znowu byt jak Nestor i Antenor, a sg i inni takze;
kazdego mozna by do kogos przyréwnac.

Ale takiego oryginata, jak len cztowiek i jego mowy, ze swiattem nikt nie znajdzie
ani posrod wspodtczesnych, ani dawnych postaci, chyba ze go kto zechce poréwna¢é
tak jak ja: do nikogo z ludzi, tylko do sylendow i satyréw; jego i jego stowa tak samo.
Bo i tom pomingt poprzednio, ze rozmowy jego zupetnie s3 podobne do tych
zamykanych sylenéw. Bo gdyby kto chciat sie przystucha¢ rozmowom Sokratesa,
wydatyby mu sie Smieszne na pierwszy rzut oka. To, co on méwi, to ubrane w takie
stowa i zwroty, jakby w kosmatg skoére jakiego szelmy satyra. Méwi o ostach
objuczonych, o jakichs kowalach, szewcach, garbarzach i wydaje sie, ze on zawsze
jedno i to samo mowi w ten sam sposdb, tak ze kazdy, kto go nie zna i nie uwaza,
musi sie Smia¢ z tego. Ale kiedy kto do wnetrza tych stdw zagladnie, kiedy kto
wejdzie w nie naprawde, zobaczy, ze tylko w takich stowach jest jaki$ sens, a
potem sie przekona, ze tam w nich sg skarby dzielnosci; znajdzie sie tam prawie
wszystko, a raczej wszystko, na co uwaza¢ powinien cztowiek, ktory chce by¢
doskonaty.

Tak ja Sokratesa chwale, moi panowie; to tez jest i moja nagana zarazem, bom
wam i to powiedziat, jak mi on urggat. On juz nie mnie jednego tak urzadzit, ale i
Charmidesa, syna Glaukona, i Eutydema Dioklesowego, i bardzo wielu innych;
zawsze udawat tylko mitosnika, a w koncu sam zostat raczej ulubieicem niz
mitosnikiem. Totez i tobie to powiadam, Agatonie, aby$ sie nie dat w pole
wywiesé, ale niech cie nasze przejscia nauczg ostroznosci, aby$ nie byt madry, jak
mowig, dopiero po szkodzie.
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Kiedy skoriczyt mowic Alkibiades, zaczeto sie smia¢ naokoto z jego szczerosci, bo
sie wydawato, ze jest jeszcze zakochany w Sokratesie. A Sokrates powiada: —
Uwazam, Alkibiadesie, ze$ wytrzezwiat, bobys inaczej nie byt tak zrecznie w kotko
zakrecit, aby tylko ukry¢, po cos wtasciwie mowit to wszystko. Tak, dopiero na
koncu, dodatkowo wspomniates o tym, o co ci naprawde szfo, zeby mnie i Agatona
pordznié; tobie sie zdaje, ze mnie juz nie wolno kocha¢ kogo innego, tylko ciebie, a
Agatona to nie wolno nikomu innemu kochag, tylko tobie.

Aha! pokazato sie, jaki to satyr wystepuje na koncu; widac teraz, kto tu sylen. Mé;j
Agatonie kochany! Uwazaj, zeby nas nikt nie pordznit; niech mu sie sztuka nie uda!
A Agaton powiada: — Tak jest, Sokratesie, ty stusznie mdwisz; widze, ze sie nawet
utozyt pomiedzy mng a tobg, byle nas obu rozdzielic. O! nie uda mu sie; ide do
ciebie i tam sie potoze.

— Tak, tak — powiada Sokrates — chodz tu, tu koto mnie sie potdz.

— 0O, Zeusie — wotfa Alkibiades — co ja znowu musze wycierpie¢ przez tego
cztowieka! Jemu sie zdaje, ze on mnie wszedzie musi pobic. Jezeli tak, to pozwdl,
niech sie Agaton utozy pomiedzy nami oboma.

— Nie moze to by¢ — powiada Sokrates. — Przeciez ty$ mnie chwalit, a teraz ja
musze chwali¢ swego sgsiada z prawej strony. Jezeli sie wiec Agaton tu zaraz po
tobie utozy — trudno przeciez, zeby on znowu mnie uwielbiat, raczej ja powinienem
powiedzie¢ co$ na jego pochwate — wiec daj mu pokdj, dziwaku, i nie zazdrosc
mtodemu cztowiekowi tego mojego chwalenia! Ja go bardzo pragne pochwalic.

— Joj, joj — mowi Agaton. — Alkibiadesie, pus¢ mnie, ja tu nie zostane, ja stad ide;
niech mnie Sokrates chwali!

— Ot6z to — powiada Alkibiades — to tak zawsze! Jesli Sokrates jest, z nikim sie
nigdy przystojnym cztowiekiem nie podzieli. | jak on sobie fatwo takg doskonatg
wymowke znalazt, byleby tego, o, mie¢ koto siebie!

Wstat juz Agaton, zeby sie utozy¢ przy Sokratesie, kiedy przez drzwi otwarte,
ktérych ktos wychodzac nie zamknat, gromada pijakow wpadta. Wpadli, rozgoscili
sie, zrobit sie hatas okropny, zaczeto pi¢ bez zadnego porzadku, pod przymusem i
nad miare.

Zaczem Eryksimachos, Fajdros i kilku innych do domu poszli, jak mowit
Arystodemos; jego samego sen zmorzyt. Spat bardzo dtugo, bo i dtugie byty noce
poddwczas, a zbudzit sie dopiero nad ranem, kiedy juz koguty piaty. Otworzyt oczy
i widziat, ze jedni $pig albo do domdéw poszli, tylko jeszcze Agaton, Arystofanes i
Sokrates samotrzec czuwajg i pijg kolejkg z czary wielkiej.

Rozmowe z nimi Sokrates prowadzit. Wszystkiego, o co tam szto, Arystodemos juz
nie pamietat, bo od poczatku rozmowy nie styszat i ciggle sie kiwat drzemigc. To
jednak byta gtéwna tresc¢ dialogu, ze im Sokrates dowodzit, jako iz jest rzecza
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jednego i tego samego twoércy umiec i tragedie napisaé, i komedie utozyé, i ze kto
jest artystg w tragedii, ten i komediopisarzem by¢ potrafi.

Zgadzali sie na to, ale gubili z wolna watek mysli, bo kiwajac sie ciggle usypiat
najpierw Arystofanes, a kiedy juz dniato, zasnat i Agaton.

Kiedy ich uspit Sokrates, wtedy wstat i wyszedt, a za nim, jak zwykle, Arystodemos.
Poszedt Sokrates do Likejonu, wykapat sie, potem dzien caty tak spedzit, jak to
zazwyczaj byt czynit, a wieczorem poszedt do domu odpoczac.

MENON
OSOBY DIALOGU: MENON, SOKRATES, CHtLOPAK, ANYTOS

MENON. Mozesz mi powiedzieé, Sokratesie, czy dzielnosci mozna sie nauczyé, czy
tez nauczy¢ sie jej nie mozna, ale jg ¢wiczeniem mozna zdobyé? Czy tez ani
¢wiczeniem, ani nauka sie jej nie zdobywa, tylko ona przystuguje ludziom z natury
albo w innym jakims sposobie?

SOKRATES. Menonie, dawniej Tesalczycy stawni byli miedzy Hellenami i
podziwiano ich za ich jazde konng i za bogactwo, a teraz, mam wrazenie, takze i za
madros¢. Nie mniej i wspotobywateli twego przyjaciela Arystypa, mieszkarncow
Larysy. Wszystko to zawdzieczamy Gorgiaszowi; on przeciez przybyt do miasta i
zaraz sie w nim kocha¢ zaczeli pierwsi z Aleuaddw; wziagt ich swojg madroscig — do
nich nalezy i ten, ktory sie tobga interesuje, Arystyp — a innych znakomitych
Tesalczykdéw zyskat sobie tez. Udzielit sie wam jego obyczaj, zeby bez obawy i z
szerokim gestem odpowiada¢d, jezeli ktos o cos$ zapyta, jak przystato tym, ktorzy
wiedzg. Przeciez i on pozwalat, zeby mu pytania zadawat kazdy z Hellendw, ktéry
by tylko chciat. | nikomu odpowiedzi nie odmawiat.

Tu, u nas, kochany Menonie, co$ przeciwnego zachodzi. Jakby jakas posucha na
madros¢, i bodaj czy sie madros¢ z naszych stron do was nie przenosi. Jezeli
zechcesz kogo$ z tutejszych ludzi w ten sposdb zapytaé, to kazdy sie na pewno
zacznie Smiac i powie: Gosciu z obcych stron, tobie sie chyba wydaje, ze ja jestem
jakis szczesliwiec i wiem cos o dzielnosSci — czy sie jg nauka zdobywa, czy w jakis
inny sposob. A mnie tak daleko do wiedzy o tym, czy sie jej nauczy¢ mozna, czy nie
mozna, ze ja nawet tego nie wiem, czym w ogoéle jest dzielnosé.

Otdz i ze mng tak samo, Menonie. Podobnie jak moi wspétobywatele, mam duzy
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brak na tym punkcie i sam na siebie sie zzymam, ze o dzielnosci w ogdle nic nie
wiem; a jak o czyms$ nie wiem, czym to jest, to jakzebym modgt wiedzieé, jakie to
jest? Czy to wydaje ci sie rzeczg mozliwg, zeby ktos, kto nie zna Menona, nie wie w
ogole, kto to jest, wiedziat, czy on jest piekny, czy bogaty, czy szlachetny, czy
wprost przeciwnie? Uwazasz, ze to mozliwe?

MENON. Mnie sie tak nie wydaje. Ale czy ty, Sokratesie, naprawde nie wiesz tego,
co to jest dzielnos¢, i mamy to o tobie u nas w domu opowiedziec?

SOKRATES. Nie tylko to, przyjacielu, opowiedz, ale i to, zem nawet na kogo$
innego nie natrafit, ktory by to wiedziat; tak mi sie wydaje.

MENON. Jak to? Na Gorgiaszas nie natrafit, kiedy on tu byt?
SOKRATES. Natrafitem.
MENON. A nie wydawato ci sie, ze on wie?

SOKRATES. Nie bardzo dobrg mam pamie¢, Menonie, tak ze nie potrafie
powiedzie¢ w tej chwili, jak mi sie wtedy wydawato. Moze by¢, ze on wie. A ty
wiesz, co on mowit? Wiec mi przypomnij, jak méwit. A jezeli chcesz, powiedz sam.
Przeciez jestes tego samego zdania co on.

MENON. Ja tak.

SOKRATES. To jemu dajmy pokdj. Przeciez go i tak nie ma. A ty sam, na bogodw,
Menonie, czym — powiadasz — jest dzielnos¢? Powiedz, nie trzymaj pod korcem!
Abym ja ten btogostawiony btad popetnit, kiedy sie pokaze, ze ty to wiesz i
Gorgiasz takze, a ja powiedziatem, zem nigdy nie spotkat takiego, co to wie.

MENON. Nietrudno powiedzie¢, Sokratesie. Naprzod, jezeli ci chodzi o dzielnos¢
mezczyzny, tatwo powiedzieé, ze dzielnos¢ mezczyzny polega na tym, aby by¢
zdolnym do zajmowania sie sprawami panstwa. | zeby przy tym zajeciu
przyjaciolom wyswiadcza¢ przystugi, a nieprzyjaciotom szkodzi¢, a samemu sie
strzec, zeby cie szkoda nie spotkata. A jezeli chcesz mowic o dzielnosci kobiety, to
nietrudno jg opisac: kobieta powinna dobrze gospodarowac, dbaé o wszystko w
domu i by¢ poddang mezowi. A inna znowu jest dzielnos¢ dziecka, inna rodzaju
zenskiego, inna meskiego, inna starszego cztowieka, inna wolnego, a inna
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niewolnika.

| innych wiele dzielnosci istnieje, wiec to nie jest zaden ktopot powiedzie¢ o
dzielnosci, czym jest. Bo zaleznie od czynnosci i od wieku zycia kazdy z nas posiada
jakas dzielnos¢ potrzebng w kazdej sprawie. | tak samo, mam wrazenie,
Sokratesie, ma sie rzecz z wadami cztfowieka.

SOKRATES. Wiesz, Menonie, mnie bodajze wielkie szczescie spotkato; jednej tylko
szukatem dzielnosci, a tu ich caty rdj koto ciebie znajduje. A tylko, Menonie, zeby
juz przy tym samym obrazie zostaé, przy tym roju, to gdybym ja ciebie pytat o
istote pszczoty, czym ona jest, a ty byS mi powiedziat, ze ich jest duzo i s3
rozmaite, co by$s mi wtedy odpowiedziat na pytanie: czy ty powiadasz, ze one s3
liczne i rozmaite i tym sie od siebie rdznig, tym wtasnie, ze sg pszczotami, czy tez
tym wiasnie one wcale sie nie rdznig, ale czyms innym, jak na przyktad pieknoscia
albo wielkoscig, albo czyms innym w tym rodzaju? Powiedz, co bys odpowiedziat
na to pytanie?

MENON. Ja bym odpowiedziat, ze tym sie wcale nie rdznig jedna od drugiej, ze s3
pszczotami.

SOKRATES. No, a gdybym potem powiedziat: To wtasnie mi podaj, Menonie, czym
one sie wcale nie rdznig, tylko sg przez to jednym i tym samym. Czym jest to
wtasnie, powiedz! Umiatbys mi chyba odpowiedzieé?

MENON. Tak.

SOKRATES. Tak samo sie rzecz i z réznymi rodzajami dzielnosci; chociaz ich jest
wiele i sg rdznorodne, majg wszystkie jakas jedng postac, przez ktérg sg zaletami.
Pieknie by wiec byto, zeby zapytany przyjrzat sie temu i wyjasnit pytajgcemu, czym
wiasnie jest dzielno$¢. Czy tez nie rozumiesz, co mam na mysli?

MENON. Zdaje mi sie, ze rozumiem, ale tego, o co mnie pytasz, nie mam pod reka,
tak jak bym tego pragnat.

SOKRATES. A czy ty, Menonie, tylko o dzietnoSci masz takie zdanie, ze inna
przystuguje mezczyznie, inna kobiecie i tym tam innym, czy tez i o zdrowiu, i o
wielkosci, i o sile myslisz sobie tak samo? Czy inne ci sie wydaje zdrowie
mezczyzny, a inne kobiety? Czy tez wszedzie jest ta sama postac, gdzie tylko jest
zdrowie, czy to w mezczyznie, czy w czymkolwiek innym?
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MENON. Wydaje mi sie, ze zdrowie mezczyzny i zdrowie kobiety to jedno i to
samo.

SOKRATES. Nieprawdaz, i wielko$¢, i sita tak samo? Jesliby silna byta kobieta, to tg
samg postacig i tg3 samg sitg bedzie silna? , T3 sama”, to znaczy w moim
rozumieniu, ze sita niczym sie nie rozni ze wzgledu na istote sity, niezaleznie od
tego, czy w mezczyznie wystgpi, czy w kobiecie; czy tez wydaje ci sie, ze sie czyms$
rozni?

MENON. Mnie sie nie wydaje.

SOKRATES. A dzielnos¢ bedzie sie czyms$ rdznita ze wzgledu na istote dzielnosci,
zaleznie od tego, czy wystgpi w dziecku, czy w starcu, w kobiecie czy mezczyznie?

MENON. Mnie sie jakos wydaje, Sokratesie, ze to wcale nie jest podobne do tych
innych rzeczy.

SOKRATES. Céz wiec? Czy nie powiedziates, ze dzielnoscig mezczyzny jest dobrze
panstwem rzadzié, a kobiety — domem?

MENON. Powiedziatem.

SOKRATES. A czy jest rzeczg mozliwg dobrze rzadzi¢ panstwem czy domem albo
czymkolwiek innym inaczej niz rzadzac roztropnie i sprawiedliwie?

MENON. Nie mozna.

SOKRATES. Nieprawdaz, gdyby sie ludzie rzadzili sprawiedliwie i roztropnie, toby
sie rzadzili sprawiedliwoscia i roztropnoscia?

MENON. Koniecznie.

SOKRATES. Bo jednego i tego samego przeciez potrzebujg oboje, jezeli majg by¢
dobrymi: zaréwno kobieta jak i mezczyzna.

MENON. Zdaje sie.
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SOKRATES. Coz wiec? | chtopiec, i starzec, jesliby byli nieopanowani i
niesprawiedliwi, mogliby by¢ w jakikolwiek sposéb dobrzy?

MENON. Przeciez nie.
SOKRATES. A tylko jesli beda roztropni i sprawiedliwi?
MENON. Tak.

SOKRATES. A zatem wszyscy ludzie w ten sam sposdb stajg sie dobrymi; tego
samego bowiem dostepujac, stajg sie tacy?

MENON. Zdaje sie.

SOKRATES. Przeciezby nie mogli by¢ dobrymi w ten sposdb, gdyby dzielnos¢ nie
polegata na jednym i tym samym.

MENON. Przeciez nie.

SOKRATES. Skoro wiec dzielno$¢ kazdej jednostki jest jedna i ta sama, sprébuj
powiedziec i przypomnie¢, za co jg uwaza Gorgiasz, a ty razem z nim.

MENON. A c6z innego jak nie to: by¢ zdolnym do rzagdzenia ludZmi — jezeli szukasz
czego$ jednego we wszystkim.

SOKRATES. Szukam przeciez. A czy i u dziecka dzielno$¢ na tym samym bedzie
polegata, Menonie, i u stugi, zeby by¢ zdolnym do rzadzenia panem?

MENON. Nie bardzo mi sie tak wydaje, Sokratesie.

SOKRATES. Nie wypada przeciez, przyjacielu; a jeszcze i na to popatrz. Powiadasz:
by¢ zdolnym do panowania. A czy nie dodamy w tym miejscu stowka
,Sprawiedliwie”, a ,,niesprawiedliwie” to nie?

MENON. Ja mam wrazenie; sprawiedliwos¢ przeciez, Sokratesie, to dzielnosc.

SOKRATES. Czy to jest dzielnos¢, Menonie, czy pewna dzielnos¢?



Strona |110

MENON. Jak ty to mowisz?

SOKRATES. Podobnie jak o czymkolwiek innym. Tak na przyktad, jesli chcesz, o
okragtosci powiedziatbym, ze jest pewnym ksztattem, a nie tak po prostu, ze to
jest ksztatt. A dlatego tak wtasnie bym powiedziat, ze istniejg takze inne ksztatty.

MENON. Stusznie by$ powiedziat. Przeciez i ja mowie, ze istnieje nie tylko
sprawiedliwos¢, ale inne dzielnosci tez.

SOKRATES. Jakiez to? Powiedz! Tak jak ja bym tobie inne ksztatty wymienit, gdybys
chciat, tak i ty mi wymien inne dzielnosci.

MENON. Zatem wydaje mi sie, ze dzielnoscig jest mestwo i panowanie nad sobg, i
madrosé, i szlachetnosé, i inne sg rozmaite.

SOKRATES. Znowu ta sama bieda, Menonie. Znowusmy duzo dzielnosci znalezli, a
szukaliSmy jednej; troche inaczej niz przed chwilg. A tej jednej, ktéra w nich
wszystkich tkwi, nie mozemy znalez¢.

MENON. Bo jako$ nie moge, Sokratesie, tak jak ty szukasz, jednej dzielnosci
uchwyci¢ we wszystkich, jak sie robito w tamtych innych przyktadach.

SOKRATES. Nic dziwnego; ale ja sie bede starat, jezeli potrafie, zebysmy do tego
jakos podeszli. Rozumiesz przeciez chyba, ze tak samo rzecz sie ma ze wszystkim;
jezeliby cie ktos znowu zapytat o to, co ja przed chwilg méwitem, czym jest ksztatt,
Menonie, i ty bys mu odpowiedziat, ze to okragtosc, a on by cie zapytat o to, co ja,
czy okragtos¢ jest ksztattem, czy tez pewnym ksztattem, powiedziatbys mu
przeciez z pewnoscia, ze pewnym ksztattem.

MENON. Tak jest.

SOKRATES. Nieprawdaz, dlatego ze istniejg i inne ksztatty?

MENON. Tak.

SOKRATES. A gdyby cie w dodatku pytat, jakie ksztatty, tobys powiedziat?

MENON. Powiedziatbym.
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SOKRATES. | znowu, gdyby kto$ ciebie o barwe tak samo zapytywat, czym jest, a ty
bys mowit, ze to biel, a potem by pytajgcy podchwycit: czy biel jest barwg, czy
pewng barwga? — powiedziatby$ z pewnoscia, ze pewng barwa, dlatego ze bywaj3 i
inne barwy?

MENON. Tak bym powiedziat.

SOKRATES. A gdyby ci kazat wymieniac inne barwy, wymienitbys tez inne, ktére nie
mniej sg barwami niz biel.

MENON. Tak jest.

SOKRATES. Gdyby wiec on tak jak ja szedt sladem tej mysli i powiedziatby: wcigz
dochodzimy do jakiejs wielosci, ale ja tak nie chce, tylko skoro te wielos¢ jakims
jednym imieniem nazywasz i kazdy jej sktadnik nazywasz ksztattem, choé sg w nich
i takie same, i przeciwne sobie, to powiedz, czym jest to cos$, co obejmuje sobg i
okragtos¢, i ptaskosé, co ty nazywasz wyrazem , ksztatt” i mowisz, ze okragtosc jest
ksztattem réownie dobrze jak ptaskosc. Czy nie tak mowisz?

MENON. Tak jest.

SOKRATES. Zatem gdybys tak twierdzit, wtedy ani o okrggtosci nie méwisz, ze jest
albo okragtoscig, albo ptaskoscig, ani o pfaskosci nie méwisz, ze jest albo
ptaskoscig, albo okragtoscig?

MENON. Nie mowie przeciez, Sokratesie.

SOKRATES. Ale ze ksztattem jest, to mowisz rownie dobrze o okragtosci, jak i o
ptaskosci, i nie mowisz tego bardziej o jednym niz o drugim.

MENON. Prawde mowisz.

SOKRATES. Wiec czym jest to, co ma te nazwe ,ksztatt”, sprobuj powiedzieé! Wiec
gdyby$ komus, kto tak pyta albo o ksztatt, albo o barwe, powiedziat: Alez,
cztowiecze, ja catkiem nie rozumiem, czego ty chcesz, ani nie wiem, o co ci chodzi
— z pewnoscig by sie zdziwit i powiedziat:

Nie rozumiesz, ze ja szukam tego, co w tych wszystkich rzeczach jest jednym i tym



Strona |112

samym. A czy i w tych rzeczach nie potrafitbys powiedzie¢, Menonie, gdyby cie
ktos zapytat: Co wtasciwie jest w okraggtosci i w ptaskosci, i w innych takich
rzeczach, ktére ksztattami nazywasz, co jest jednym i tym samym w nich
wszystkich? Sprobuj to powiedzie¢, abys sie przec¢wiczyt do odpowiedzi w sprawie
dzielnosci.

MENON. Nie, ty, Sokratesie, powiedz.

SOKRATES. Chcesz, zebym to dla ciebie zrobit?

MENON. Bardzo.

SOKRATES. A za to i ty mnie potem zechcesz powiedzie¢ co$ o dzielnosci?

MENON. Owszem.

SOKRATES. To trzeba sie stara¢; warto przeciez.

MENON. Tak jest.

SOKRATES. A wiec spréobujmy wyttumaczy¢ ci, co to jest ksztatt. Wiec zobacz, czy
przyjmiesz, ze ksztaft jest tym oto: niech nam ksztatt bedzie wtasnie tym, co
jedyne sposréd wszystkiego, co istnieje, zawsze towarzyszy barwie. Wystarczy ci

to? Czy chcesz jakos inaczej? Ja bym byt zadowolony, gdybys mi chociazby tak
okreslit dzielnos¢.

MENON. Alez to naiwne, Sokratesie.
SOKRATES. Jak moéwisz?

MENON. Ze tam ksztatt jest, ty mowisz, czym$ takim, co zawsze towarzyszy barwie
— niech ci bedzie. Ale gdyby kto$ powiedziat, ze nie wie, co to barwa, to co bys
myslat o swojej odpowiedzi?

SOKRATES. Ze jest prawdziwa. Gdyby pytajacy byt kimé spoéréd medrcdw, ktdrzy
lubig dyskusje i spory, to bym dodat: ja powiedziatem swoje, a jezeli nie mam
stusznosci, to twoja rzecz zabrac gtos i zbijaé. Ale jezeliby sie chciato rozmawia¢ po
przyjacielsku, tak jak ja z toba teraz, toby trzeba jakos fagodniej odpowiadac;
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raczej tak jak w zwyczajnej rozmowie. A charakter zwyczajnej rozmowy moze na
tym polega, zeby nie tylko dawa¢ odpowiedzi prawdziwe, ale opierac sie na tym,
co zgodzi sie przyjaé, jako rzecz znang, uczestnik rozmowy. | ja tobie sprébuje tak
odpowiedzieé. Powiedz mi: nazywasz co$ koficem? Ja mam na mysli co$ takiego
jak kres, ostatek. Wszystko to uwazam za jedno i to samo. Moze by sie z nami
roznit Prodikos, ale ty z pewnos$ciag méwisz o niejednym, ze sie skoficzyto i ma kres.
Ja witasnie to chce powiedzied, nic osobliwego.

MENON. Owszem, moéwie, i zdaje mi sie, Zze rozumiem, co masz na mysli.

SOKRATES. No c6z? Ptaszczyzng nazywasz co$, a cos innego znowu brytg, jak to te,
w geometrii?

MENON. Nazywam.

SOKRATES. A moze jeszcze i przez to zrozumiesz, co ja nazywam ksztattem. O
kazdym ksztatcie to mowie: dokad bryta siega, to jest ksztatt; wszystko to razem
zbierajgc, powiedziatbym, ze ksztatt to jest granica bryty.

MENON. A barwg co nazywasz, Sokratesie?

SOKRATES. Ty urwis jestes, Menonie. Starszego cztowieka fatygujesz, zeby ci
odpowiedzi dawat, a sam nie chcesz sobie przypomniec¢ i powiedzie¢, co Gorgiasz
nazywa dzielnoscia.

MENON. Jak mi to powiesz, Sokratesie, to ja ci powiem tamto.

SOKRATES. Gdyby komus nawet oczy zawigzaé, poznatby, kiedy rozmawiasz, zes
piekny i ze sie w tobie kochaja.

MENON. Jak to?

SOKRATES. Bo nic, tylko rozkazujesz w rozmowie — to pieszczochy tak robig, w
tyranow sie bawig, poki im wdzieki stuzg. A tys z pewnoscig mnie przejrzat na
wskro$, ze mam stabo$é¢ do ludzi pieknych. Zrobie ci te przyjemnos¢ i bede ci

odpowiadat.

MENON. No to zréb mi te przyjemnosc.
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SOKRATES. Jezeli chcesz, to ci bede odpowiadat wedtug Gorgiasza, tak abys mogt
jak najlepiej nadazyc.

MENON. Chce, jakzeby nie?

SOKRATES. Nieprawdaz, méwicie o jakich$ tam emanacjach, ktére rzeczy wysytaja,
wedtug Empedoklesa?

MENON. O tak.

SOKRATES. | o otworach, przez ktére i w ktére te emanacje idg?
MENON. Tak jest.

SOKRATES. Nieprawdaz i widzeniem co$ nazywasz?

MENON. Nazywam.

SOKRATES. Z tych stéw sie domysl, co ja mam na mysli, powiedziat Pindar.
Albowiem barwa —to emanacja ksztattéw, wspdtmierna wzrokowi i spostrzegalna.

MENON. Ach, Sokratesie, mam wrazenie, ze$S znakomicie sformutowat te
odpowiedz.

SOKRATES. A moze to i naiwnie powiedziane. Ale réwnoczesnie sgdze, rozumiesz i
to, ze mdogtbys na tej podstawie powiedzied, i gtos czym jest, i won, i wiele innych
rzeczy tego rodzaju.

MENON. Oczywiscie.

SOKRATES. Uroczyscie brzmi ta odpowiedz, Menonie, i dlatego podoba ci sie
wiecej niz tamta, dotyczgca ksztattu.

MENON. Mnie bardzo.

SOKRATES. Tylko nie ma sposobu, synu Aleksidemosa, zebym ja w to uwierzyt;
tamta poprzednia jednak lepsza. Mysle zas, ze i ty nie bedziesz innego zdania,
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chyba Ze, jakes wczoraj mowit, musisz odejs¢ przed nabozenstwami, ale gdybys tak
zostat, gotowes zosta¢ wtajemniczony.

MENON. Ja bym chetnie zostat, Sokratesie, gdybys mi wiele takich rzeczy
powiedziat.

SOKRATES. Ach, dobrych checi, tych mi na pewno nie zabraknie i ze wzgledu na
ciebie, i ze wzgledu na siebie samego, zeby mowic¢ takie rzeczy. Tylko boje sie, ze
moze nie potrafie wiele na ten temat powiedziec.

Wiec, prosze cie, sprobuj i ty mnie dotrzymadé obietnicy i powiedzie¢ o dzielnosci,
czym ona jest w ogole. Przestan robi¢ z jednego wiele, jak sie zartem mowi o tych,
co to rzecz lubig mle¢ na drobiazgi. Zostaw te dzielnos¢ catg i zdrowg i powiedz,
czym ona jest. Przyktady dostates przeciez ode mnie.

MENON. Wydaje mi sie wiec, Sokratesie, ze dzielnos¢ polega na tym, jak to mowi
poeta, zeby sie cieszy¢ tym, co piekne, i mie¢ moc. | ja to nazywam dzielnoscig,

zeby ten, kto pragnie rzeczy pieknych, mégt je zdobywac.

SOKRATES. Czy moéwisz, ze ten, kto pragnie rzeczy pieknych, pragnie tego, co
dobre?

MENON. Ze wszech miar.

SOKRATES. Czy dlatego, ze sg ludzie, ktorzy pragng rzeczy ztych, a inni znowu
rzeczy dobrych? Nie wydaje d sie, przyjacielu, zeby wszyscy pragneli rzeczy
dobrych?

MENON. Mnie sie nie wydaje.

SOKRATES. A wiec niektérzy rzeczy ztych?

MENON. Tak.

SOKRATES. Oni sadzg, ze rzeczy zte sg dobre — tak méwisz — czy tez, cho¢ wiedzg,
ze one s3 zte, jednak ich pragna?

MENON. Wydaje mi sie jedno i drugie.



Strona |116

SOKRATES. Czy doprawdy wydaje ci sie, Menonie, ze ktos wie, ze zto jest ztem, a
pragnie go mimo to?

MENON. Naturalnie.
SOKRATES. O co chodzi w pragnieniu? Zeby co$ mie¢?
MENON. Zeby mieé. Céz innego?

SOKRATES. Czy ten, ktéry pragnie zta, sadzi, ze zto przynosi pozytek temu, ktdry by
je miat, czy tez on rozpoznaje, ze zto szkodzi temu, ktory je ma?

MENON. Niektérzy ludzie sadzg, ze zto przynosi pozytek, a sg i tacy, ktérzy wiedza
o tym, ze ono szkodzi.

SOKRATES. A czy sadzisz, ze rozpoznajg zto i wiedzg, ze ono jest ztem, ci, ktorzy
sgdzg, ze ono przynosi pozytek?

MENON. Nie bardzo mi sie to wydaje.

SOKRATES. Wiec jasna rzecz, ze ci ludzie nie pragng zfa — ci, ktérzy go nie
rozpoznajg — tylko pragna tych rzeczy, ktdre brali za dobre, chociaz one s3 zte; tak
ze ci, ktorzy ich nie rozpoznajg i sagdzg, ze one sg dobre, jasna rzecz, ze pragna
rzeczy dobrych. Czy nic?

MENON. Zdaje sie, ze ci ludzie tak.

SOKRATES. Céz wiec? Ci, ktérzy pragng rzeczy ztych, jak ty powiadasz, i sadza, ze
zto szkodzi temu, ktéry je ma, orientujg sie chyba w tym, ze sami stad szkody
poniosg?

MENON. Oczywiscie.

SOKRATES. A o tych, co szkody ponoszg, oni nie myslg, ze to s3 nedznicy, o ile
szkody ponoszg?

MENON. | to oczywiste.
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SOKRATES. A nedznicy to nie s ludzie nieszczesliwi?
MENON. Sadze, ze tak.

SOKRATES. A czy istnieje cztowiek, ktéory pragnie byé nedznikiem i
nieszczesliwcem?

MENON. Nic sgdze, Sokratesie.

SOKRATES. A zatem ztego nie chce nikt, Menonie, jezeli nie chce sam by¢ taki. Bo
coz innego znaczy by¢ nedznikiem, jak nie: pragnac rzeczy ztych i osiggac je?

MENON. Zdaje sie, ze prawde mdwisz, Sokratesie, i nikt nie pragnie zta.

SOKRATES. A nieprawdaz, w tej chwili przeciez mowites, ze dzielnos¢ polega na
tym, zeby chcieé tego, co dobre, i moc?

MENON. Powiedziatem tak.

SOKRATES. Nieprawdaz, wedle tego wywodu to chcenie przystuguje wszystkim i
pod tym wzgledem wcale nie jest jeden od drugiego lepszy?

MENON. Zdaje sie.

SOKRATES. Zatem jasna rzecz, ze jezeli jest lepszy cztowiek od drugiego, to musi
by¢ lepszy ze wzgledu na moznosc.

MENON. Oczywiscie.

SOKRATES. Wiec bodajze, wedtug twego zdania, dzielno$¢ bedzie to moc
przysparzania dobr.

MENON. Ze wszech miar, Sokratesie, wydaje mi sie, ze tak sie rzecz ma, jak ty w tej
chwili przyjmujesz.

SOKRATES. Rozpatrzmy wiec i to, czy prawde moéwisz. Bo moze by¢, ze masz racje.
Mowisz, ze dzielnos¢ to jest zdolnos$é do przysparzania débr?
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MENON. Ja mdéwie.

SOKRATES. A dobrami nazywasz czy nie na przyktad zdrowie i bogactwo, i
zdobywanie ztota i srebra, powiedziatbym, i zaszczytow w panstwie, i rzadéw?
Chyba nie jakies tam inne rzeczy masz na mysli jako dobra, tylko takie wiasnie?

MENON. Nie, tylko wszystkie tego rodzaju rzeczy mam na mysli.

SOKRATES. No dobrze. Zatem dzielnos¢ to zdobywanie zfota i srebra, jak powiada
Menon, Wielkiego Krdla przyjaciel z dziada pradziada. A czy dodasz co$ do tego
gromadzenia, Menonie, na przykfad to, zeby sprawiedliwie i zboznie, czy tez nic ci
na tym nie zalezy, ale gdyby kto$ nawet i niesprawiedliwie te rzeczy gromadzit, ty
jednak to nazwiesz dzielnoscig?

MENON. Przeciez nie, Sokratesie, tylko totrostwem.

SOKRATES. Przeciez ze wszech miar potrzeba — tak sie wydaje — zeby przy tym
gromadzeniu byfa sprawiedliwos¢ albo panowanie nad sobg, albo zboznos¢, albo
inna jakas czastka dzielnosci. A jesli nie, to nie bedzie to dzielnosé, chocby
wydobywata dobra.

MENON. Jakzeby bez tych rzeczy dzielno$¢ mogta istniec?

SOKRATES. A nie zdobywa¢ ztota ani srebra, jesliby to nie byto sprawiedliwe, ani
dla siebie samego, ani dla kogos innego, to nie jest dzielnosc i to wtasnie jest bieda
z nedzay?

MENON. Zdaje sie.

SOKRATES. Jesli wiec o takie dobra chodzi, to samo nagromadzenie ich wcale nie
bedzie w wyzszym stopniu znamieniem dzielnosci niz ich brak. Tylko zdaje sie, ze
co sie przy sprawiedliwosci robi, to bedzie dzielnoscia, a co bez tego wszystkiego —
totrostwem.

MENON. Wydaje mi sie, ze to oczywiste, co méwisz.

SOKRATES. Nieprawdaz, kazdg z tych rzeczy przed chwilg nazywalimy czastka
dzielnosci: i sprawiedliwosé, i panowanie nad sobg, i wszystkie inne tego rodzaju.
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MENON. Tak.
SOKRATES. Zatem ty, Menonie, zartujesz sobie ze mnie?
MENON. Cdéz znowu, Sokratesie?

SOKRATES. Bo kiedym cie przed chwilg prosit, abys nie famat na kawatki i nie
mienia! Na drobne dzielnosci, i datem ci przyktady, wedle ktérych nalezatoby
odpowiadag, tys sobie to zlekcewazyt i méwisz mi, ze dzielnos¢ polega na tym,
zeby mdc dobra gromadzi¢ przy sprawiedliwosci; a to, powiadasz, jest czgstka
dzielnosci?

MENON. Powiadam.

SOKRATES. Nieprawdaz, wynika z tego, co przyznajesz, ze dzielnoscig jest dziataé
wedle pewnej czastki dzielnosci, cokolwiek by sie robito, bo przeciez
sprawiedliwos¢ uwazasz za czgstke dzielnosci i kazdg z tych tak samo.

MENON. Wiec co z tego?

SOKRATES. Ja to mam na mysli, ze kiedym cie prosit, abys mowit o dzielnosci w
ogole, ty$ wcale nie powiedziat, czym ona jest, a mowisz, ze dzielnoscig jest kazda
dziatalnos$¢, byleby dokonywana przy pewnej czastce dzielnosci — jak gdybys juz
powiedziat, czym jest dzielnos¢ w ogdle, i jakbym juz miat to rozumieé, choébys ty
ja mieniat na drobne czastki. Wiec mam wrazenie, ze potrzeba ci na nowo tego
samego zapytania, kochany Menonie: czym jest dzielnos¢, skoro dzielno$ciag ma
by¢ wszelka dziatalnos¢ przy sprawiedliwosci. Czy nie uwazasz, ze potrzeba znowu
tego samego zapytania; czy ty myslisz, ze ktos moze wiedzieé, czym jest czgstka
dzielnosci, jezeli dzielnoSci samej nie zna?

MENON. Nie zdaje mi sie.

SOKRATES. Wiec jezeli pamietasz, ze kiedym ja ci dat odpowiedz w sprawie
ksztattu, odrzuciliémy gdzies takg odpowiedz, dlatego ze byta w niej proba
odpowiadania za pomocg czegos, czego sie dopiero szukato, a jeszcze na to nie
byto zgody.
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MENON. | stusznieSmy odrzucili, Sokratesie.

SOKRATES. Wiec niech sie i tobie, mdj ztoty, nie zdaje, ze kiedy sie dopiero szuka
dzielnosci catej, czym ona jest, ty potrafisz jg komukolwiek wyjasnié, podajgc w
odpowiedzi jej czastki albo cokolwiek innego w ten sam sposdb moéwigc. Przeciez
znowu bedzie potrzeba tego samego zapytania, ze czym niby ma byé dzielnosé,
kiedy ty mdéwisz to, co mdwisz. Czy masz wrazenie, ze nie méwie do rzeczy?

MENON. Mnie sie przynajmniej wydaje, ze stusznie méwisz.

SOKRATES. To odpowiadaj na nowo, od poczatku. Co ty nazywasz dzielnoscig, i ty, i
twoj przyjaciel?

MENON. Sokratesie, styszatem ci ja jeszcze, zanimem cie spotkat, ze ty nic, tylko
sam Wwcigz nic nie wiesz i nic nie masz, i drugich tez w ktopot i w biede
wprowadzasz. | teraz tez, mam wrazenie, czary na mnie rzucasz i duru jakiegos mi
zadajesz i po prostu czarodziejskie nade mng odprawiasz praktyki, tak zem sie caty
ktopotem i niewiedzg napetnit. Ty mi w ogdle wygladasz, jezeli wolno nieco
zazartowac, zupetnie tak, i z wejrzenia, i pod innymi wzgledami, jak ta pfaska
dretwa morska. Ona tez zawsze tak: kiedy sie kto do niej zblizy i dotknie, zaraz go
w odretwienie wprawia. Mam wrazenie, zes ty tez w tej chwili co$ takiego mi
zrobit, zem zdretwiat. Doprawdy, mnie przynajmniej i dusza, i usta catkiem
zdretwiaty; nic mam nic, co bym ci dat w odpowiedzi. A przeciez ja tysigc razy tyle
mysli wypowiadatem o dzielnosci, i to przed wieloma ludzmi i bardzo dobrze — tak
mi sie przynajmniej samemu wydawato. A w tej chwili w ogdle nie potrafie
powiedzie¢, czym ona jest. Zdaje mi sie, ze ty stusznie robisz, jezeli nie wyjezdzasz
stagd ani morzem, ani lagdem. Bo gdybys takie rzeczy robit w innym panistwie, jako
cztowiek obcy, predko by cie tam przymkneli jako czarownika.

SOKRATES. Ty wielka szelma jestes, Menonie, i o maty wtos, a nabratbys mnie na
fundusz.

MENON. Co znowu, Sokratesie?
SOKRATES. Ja wiem, dlaczegos$ ty mnie tak ujat przenosnie.

MENON. Dlaczeg6z to, myslisz?
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SOKRATES. Abym ja sie tobie odwdzieczyt przenosnia. Ja to wiem, ze wszyscy tadni
chtopcy lubig, zeby ich ujmowac¢ w obrazach. tadny tadnie sie musi odbija¢ w
obrazie. Ale ja ci sie nie odwdziecze przenosnia. A ja sam, jezeli (a dretwa, sama
zdretwiata, przez to i drugich w odretwienie wprawia, to ja jestem do nigj
podobny. A jezeli nie, to nie. Bo to nie tak, zebym ja sam miat duzo, a tylko drugich
w biede wprowadzat, tylko catkiem na pewno ja sam nic nie mam i przez to
drugich tez w biede wciggam. Tak i teraz o tej dzielnosci — co to jest, ja sam nic
wiem. A ty mozes$ przedtem wiedziat, zanimes sie ze mng nie zetknat, a teraz jeste$
podobny do tego, co nie wie. Ale ja jednak chce to razem z tobg rozpatrzyé i
szukac razem, co to jest.

MENON. | w jaki sposdb bedziesz razem szukat, Sokratesie, tego, o czym w ogole
nie wiesz, co to jest? Bo ktdrg z tych rzeczy, o ktérych nic nie wiesz, wezmiesz
przed siebie i zaczniesz szukac? Przeciez gdybys nawet w sam raz na nig natrafit, to
jak bedziesz wiedziat, ze to jest wtasnie to, czegos$ nie znat?

SOKRATES. Ja rozumiem, co ty chcesz powiedzie¢, Menonie. Widzisz, jaky ty
sporng mysl wprowadzasz, ze nie moze cztowiek szukaé ani tego, co zna, ani tego,
czego nie zna. Bo jak zna, to przeciez nie bedzie szukat. Juz to zna. Takiemu nie
trzeba dopiero szuka¢. Ani tego, czego nie zna. Bo wtedy nie wie tego nawet,

czego ma szukac.

MENON. Nieprawdaz, to dobrze powiedziane — ta mysl, Sokratesie, nie zdaje ci
sie?

SOKRATES. Mnie przynajmniej nie.
MENON. Mozesz powiedzie¢, dlaczego, z jakiego wzgledu?

SOKRATES. Moge, bom styszat mezdow i kobiety, madrych w dziedzinie boskich
spraw.

MENON. Kiedy jaka mysl wypowiadali?
SOKRATES. Prawdziwg, mam wrazenie, i piekna.

MENON. Jakaz to mysl i kto to powiada?
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SOKRATES. Ci, co to mdwig, do kaptandw nalezg i kaptanek, ktérym zalezy na tym,
zeby umiec zdawac sprawe z tego, co robig. A Pindar tez to powiada i wielu innych
poetdw, w ktérych bég mieszka. Oto co oni mowig: uwazaj tylko, czy ci sie wyda,
ze mowig prawde. Powiadajg, ze dusza jest nieSmiertelna i raz konczy — to sie
nazywa konaniem, a raz sie znowu odradza, i nie ginie nigdy. | dlatego trzeba zycie
jak najzbozniej przezyc.

Bo ktérzy u Persefony kare za dawne cierpienia

Odbedg, tych ona dusze na ziemskie wedrowki

W dziewigtym roku wysyta znowu na gore.

Z nich idg krélowie czcigodni,

Mocarne ciata i gtowy madroscig potezne,

Wielcy mezowie stad rosng i tych potem ludzie

Bohaterami zwa¢ beda.

Skoro wiec dusza jest niesmiertelna i nie raz jeden sie rodzi i juz widziata to, co tu,
i to, co w Hadesic wszystko, to nie ma takich rzeczy, ktérych by nie umiata. Tak ze
nic dziwnego, ze i o dzielnosci, i o innych rzeczach przypomnieé sobie potrafi to, co
przeciez przedtem wiedziata.

A Zze jest catej przyrodzie pokrewna i wyuczyta sie wszystkiego, wiec nic nie
przeszkadza, zeby przypomniawszy sobie jeden jakis szczegdét — a to ludzie
nazywajg uczeniem sie — wszystko inne cztowiek sam odnajdywat, jezeli sie trafi
mezny, a nie zmeczy sie i nie upadnie szukajgc. Przeciez szukanie i uczenie sie to w
ogole jest przypominanie sobie.

Nieprawdaz, nie trzeba wierzy¢ tamtej spornej mysli, bo ona by z nas prézniakow
zrobita — najchetniej stuchaja jej ludzie leniwi — a ta znowu mysl pobudza nas do
roboty i do badan. Ja wierze, ze ona jest prawdziwa, i dlatego chce z toba
dochodzié, czym jest dzielnosc.

MENON. Tak, Sokratesie. Ale jak ty to myslisz, ze wcale nie uczymy sie, ale to, co
nazywamy uczeniem sie, jest przypominaniem sobie? Czy mozesz mnie nauczy¢, ze
to tak jest?

SOKRATES. Ja przed chwilg méwitem, Menonie, zes ty jest wielki filut. W tej chwili
tez pytasz mnie, czy potrafie cie nauczy¢ czegos — ja, ktory mdwie, ze nie istnieje
uczenie, tylko przypominanie— aby sie natychmiast pokazato, ze sprzeciwiam sie
sam sobie.

MENON. Nie, na Zeusa, Sokratesie, nie w tej mysli to powiedziatem, tylko tak, ze
zwyczaju. Wiec jezeli jako$ mozesz mi tego dowiesé, ze tak sie rzecz ma, jak
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mowisz, to dowiedz.

SOKRATES. To nie jest tatwa rzecz, ale jednak chce sie wzig¢ do tego przez wzglad
na ciebie. Tylko mi zawotaj sposrdd tej twojej tutaj stuzby jednego, ktdérego chcesz,
abym ci na nim przeprowadzit dowdd na pokazie.

MENON. Doskonale! Chodz no tu!

SOKRATES. To Hellen jest i mowi po hellensku?

MENON. Alez doskonale; u mnie w domu sie urodzit.

SOKRATES. To uwazaj, co ci sie wyda: ze on sobie przypomina, czy tez ze sie uczy
ode mnie.

MENON. Juz ja bede uwazat.
SOKRATES. Powiedz mi, chtopcze, ty wiesz, ze tak wyglada czworobok?
CHtOPAK. Tak, wiem.

SOKRATES. Wiec to jest czworobok, ktéry ma te wszystkie boki rowne, a jest ich
cztery?

CHLOPAK. Tak jest.

SOKRATES. A czy i te linie przez srodek biegngce nie s3 w nim réwne?

CHLOPAK. Tak.

SOKRATES. Wiec gdyby ten bok miat dwie stopy i ten dwie, to ile stép miataby
cato$é? Tak sobie to rozpatrz: gdyby ten miat dwie stopy, a tamten tylko jedng
stope, to prawda, ze powierzchnia wynositaby: raz dwie stopy.

CHtOPAK. Tak jest.

SOKRATES. A skoro ma dwie stopy i tedy tez, to nic innego, tylko cato$é¢ bedzie
miata dwa razy po dwie stopy?
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CHLOPAK. Bedzie miata.

SOKRATES. A wiec dwa razy po dwie stopy?

CHLOPAK. Tak.

SOKRATES. A ile to jest dwa razy po dwie stopy? Porachuj sobie i powiedz!
CHLOPAK. Cztery, Sokratesie.

SOKRATES. Nieprawdaz, mogtaby tez istnie¢ powierzchnia inna, dwa razy wieksza
od tej, a zresztg taka sama, o czterech réwnych bokach, jak ta tutaj?

CHLOPAK. Tak.

SOKRATES. A ile bedzie miata stop?

CHLOPAK. Osiem.

SOKRATES. Prosze cie wiec, sprobuj mi powiedzie(, jak tez dtugi bedzie kazdy bok
takiej powierzchni? Bo tej tutaj bok ma dwie stopy. Jakiz bedzie bok tamtej,
podwdjnej?

CHLOPAK. Widac przeciez, Sokratesie, ze to bedzie bok dwa razy tak dtugi.
SOKRATES. Widzisz, Menonie, ze ja go nic nie ucze, tylko pytam go o wszystko. |
jemu sie teraz zdaje, ze wie, na jak dtugim boku stanie powierzchnia
osmiostopowa. Czy nie uwazasz, ze tak?

MENON. Uwazam.

SOKRATES. Wiec on to wie?

MENON. Jeszcze nie.

SOKRATES. A tylko mu sie tak zdaje; dlatego ze co$ ma by¢ podwojone.
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MENON. Tak.

SOKRATES. Ja widze, ze on sobie przypomina po kolei, tak jak trzeba. A ty powiedz
mi: z dwa razy diuzszego boku, moéwisz, zrobi sie powierzchnia dwa razy wieksza?
Ja mam na mysli nie taka z tej strony dtuga, a z tamtej krétka, tylko niech bedzie z
kazdej strony rowno, jak ta tutaj, a tylko dwa razy wieksza od tej: osmiostopowa.
Przypatrzze sie, czy ci sie jeszcze zdaje, ze ona sie zrobi z boku dwa razy dtuzszego?

CHLOPAK. Mnie sie zdaje.

SOKRATES. Nieprawdaz, ten bok zrobi sie dwa razy dtuzszy od tego, jezeli drugi
taki sam doftozymy z tej strony?

CHLOPAK. Tak jest.

SOKRATES. | na tym boku przedtuzonym zrobi sie, powiadasz, naprawde
powierzchnia oSmiostopowa, jezeli powstang cztery tak samo dtugie kreski?

CHtOPAK. Tak.

SOKRATES. A to dorysujmy do niej inne, tak aby byty cztery rowne boki. Czy to by
byto to, co nazywasz powierzchnig osmiostopowa?

CHtOPAK. Owszem, to.

SOKRATES. Nieprawdaz, w niej siedzg te cztery powierzchnie — kazda réwna tej tu,
czterostopowe;j?

CHtOPAK. Tak.

SOKRATES. Wiec jak wielka ona sie robi? Czy nie cztery razy tak duza?

CHLOPAK. Jakzeby nie.

SOKRATES. Wiec czy to jest dwa razy tak duze, skoro jest cztery razy tak wielkie?

CHtOPAK. Nie, na Zeusa.
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SOKRATES. A wiec ile jest razy wieksze?
CHLOPAK. Cztery razy wieksze.

SOKRATES. A zatem, chtopcze, z dwa razy wiekszego boku utworzy sie
powierzchnia nie dwa razy, tylko cztery razy wieksza.

CHLOPAK. Prawde moéwisz.
SOKRATES. Bo cztery razy cztery jest szesnascie. Czy nie?
CHLOPAK. Tak.

SOKRATES. A ta osmiostopowa na jak dfugim boku stanie? Nieprawdaz, na tym
stoi cztery razy wieksza?

CHLOPAK. Przyznaje.
SOKRATES. A czterostopowa na potéwce tego boku tutaj?
CHLOPAK. Tak.

SOKRATES. No dobrze, a oSmiostopowa czy nie bedzie dwa razy wieksza niz ta, a o
potowe mniejsza od tej?

CHEOPAK. Owszem, tak.

SOKRATES. Czy nie powstanie wiec na boku wiekszym niz ten, a krotszym niz ta
kreska? Czy nie tak?

CHLOPAK. Mnie sie tak zdaje.

SOKRATES. Dobrze, odpowiadaj tak, jak ci sie wydaje. A wiec mieliSmy jeden
kwadrat dwustopowy, drugi czterostopowy.

CHtOPAK. Tak.

SOKRATES. A zatem bok kwadratu o$Smiostopowego musi by¢ dtuzszy niz ten
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dwustopowy, a krotszy niz czterostopowy.

CHLOPAK. Musi.

SOKRATES. Sprébuj wiec powiedzieé, jaki tez to bedzie dtugi bok?

CHtOPAK. Trzystopowy.

SOKRATES. Nieprawdaz, jezeliby to miat by¢ bok trzystopowy, to dotézmy potdéwke
tego boku i bedzie zaraz bok trzystopowy. Bo tu dwie stopy, a tu jedna. | z tej
strony tak samo: to dwie stopy, a to jedna. | oto robi sie la powierzchnia, o ktérej
mowisz.

CHtOPAK. Tak.

SOKRATES. Nieprawdaz, jezeliby miata tedy trzy i tedy trzy, to cata powierzchnia
zrobitaby sie duza na trzy razy po trzy stopy?

CHLOPAK. Zdaje sie.

SOKRATES. A trzy razy trzy to ile stop?

CHLOPAK. Dziewieé.

SOKRATES. A ta podwdjna powierzchnia ile miata miec stop?
CHLOPAK. Osiem.

SOKRATES. Zatem ani z trzystopowego boku nie zrobi sie powierzchnia
osmiostopowa?

CHtOPAK. Jednak nie.

SOKRATES. Zatem z jak dfugiego? Sprobuj nam powiedzie¢ jasno. A jezeli nie
chcesz rachowaé, to pokaz, z ktérej kreski.

CHLOPAK. Alez, na Zeusa, Sokratesie, ja nie wiem.
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SOKRATES. Uwazasz znowu, Menonie, gdzie on juz jest, kiedy sobie tak krok za
krokiem przypomina? Ze zrazu nie wiedzial, jaki jest bok o$miostopowej
powierzchni — podobnie jak i teraz nie wie — ale mu sie wtedy zdawato, ze ten bok
zna, i Smiato odpowiadat, jak gdyby wiedziat, i nie uwazat, ze jest w biedzie. A teraz
on juz uwaza, ze jest w biedzie, i jak nie wie, tak tez i nie sadzi, ze wie.

MENON. Prawde modwisz.

SOKRATES. Nieprawdaz, teraz lepiej sie odnosi do sprawy, ktérej nie znat?

MENON. | to mi sie wydaje.

SOKRATES. To$my cos celowego zrobili, mam wrazenie, aby dojs¢, jak sie rzecz ma.
Bo teraz moze on i szukac bedzie z przyjemnoscia, skoro nie wie, a wtedy tatwo by
i wobec wielu ludzi i czesto myslat, ze dobrze méwi o dwa razy wiekszej
powierzchni, ze ona musi mie¢ dwa razy dtuzszy bok.

MENON. Zdaje sie.

SOKRATES. Czy myslisz, ze on by sie przedtem brat do szukania lub uczenia sie
tego, co uwazat, ze wie, choé nie wiedziat, zanim nie popadt w biede, nie uwierzyt,
ze nie wie, i nie zapragnat wiedzy?

MENON. Nie wydaje mi sie, Sokratesie.

SOKRATES. Wiec zyskat co$ na tym, ze zdretwiat?

MENON. Zdaje mi sie.

SOKRATES. Przypatrzze sie, z tej biedy co tez on wynajdzie, szukajgc razem ze mng;
ja nic, tylko bede go pytat, a nie bede go uczyt. A ty pilnuj, czy moze mnie ztapiesz
na tym, ze go ucze i wyktadam, a nie tylko wypytuje go o jego sady.

Wiec teraz powiedz mi ty: czy to nie jest nasz czterostopowy kwadrat? Rozumiesz?

CHtOPAK. Rozumiem.

SOKRATES. A moze by$Smy do niego dotozyli rowny mu drugi, ten tutaj?
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CHLOPAK Tak.

SOKRATES. | trzeci, ten tutaj, réwny kazdemu z tamtych dwéch.
CHLOPAK. Tak.

SOKRATES. Nieprawdaz, a moze dodajmy jeszcze, aby wypetni¢ pusty kat, ten oto?
CHLOPAK. Tak jest.

SOKRATES. No cdz, gotowe sie zrobic te tutaj cztery rdwne kwadraty?
CHLOPAK. Tak.

SOKRATES. Wiec cdz? To cate tu ile razy jest wieksze od tego?
CHLOPAK. Cztery razy wieksze.

SOKRATES. A miato sie nam zrobi¢ dwa razy wieksze. Czy pamietasz?
CHLOPAK. Tak jest.

SOKRATES. Nieprawdaz, to jest kreska, ktora celuje z kata do kata i rozcina na
dwoje kazdy z tych kwadratow?

CHLOPAK. Tak.

SOKRATES. Nieprawdaz, cztery takie bedg kreski rowne i obejmg sobg ten tutaj
kwadrat?

CHLOPAK. Beda.
SOKRATES. Przypatrzzez sie: jaki tez to wielki jest ten kwadrat?
CHLOPAK. Nie wiem.

SOKRATES. Tych jest cztery, a kazda kreska odcieta wewnatrz potowe kazdego
kwadratu? Czy nie?
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CHtOPAK. Tak.

SOKRATES. Wiec ile takich matych siedzi w tym?
CHLOPAK. Cztery.

SOKRATES. A ile w tym?

CHtOPAK. Dwa.

SOKRATES. A cztery ile razy jest wieksze od dwdch?
CHLOPAK. Dwa razy wieksze.

SOKRATES. Wiec ten ile bedzie miat stop?
CHLOPAK. Osiem stop.

SOKRATES. A gdzie jest jego bok?

CHLOPAK. Ten tutaj.

SOKRATES. Czy to ta kreska, biegngca od kata do kata w kwadracie
czterostopowym?

CHLOPAK. Tak.

SOKRATES. Uczeni nazywajg te kreske przekatnig, zatem to na przekatni wedtug
twego zdania, chtopcze, ktory stuzysz u Menona, mozna budowaé kwadrat dwa
razy wiekszy?

CHLOPAK. Oczywiscie, ze tak, Sokratesie.

SOKRATES. Jak ci sie wydaje, Menonie, czy moze on podat w odpowiedzi ktores$
zdanie nie wtasne?

MENON. Nie, nie, tylko swoje wtasne.
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SOKRATES, A przeciez nie wiedziat, jak méwilismy przed chwila.
MENON. Prawde mdwisz.

SOKRATES. Wiec chyba siedziaty w nim te zdania. Czy nie?
MENON. Tak.

SOKRATES. Zatem w tym, ktéry o czyms$ nie wie, tkwig jednak prawdziwe sady o
tym, czego on nie wie?

MENON. Widocznie.

SOKRATES. | teraz sie w nim — jakby sny — roztrzepotaty i podniosty w gore te sady.
| jezeli go kto$ bedzie rozpytywat o to samo czesto i w rézine sposoby, badz
przekonany, ze w koncu on nie mniej dokfadng i jasng bedzie miat o tym wiedze
jak ktokolwiek inny.

MENON. Zdaje sie.

SOKRATES. Nieprawdaz, chociaz nikt go nie uczyt, tylko mu pytania zadawat; on
zacznie wiedzieé, sam wiedze z wtasnej gtebi podejmujac?

MENON. Tak.

SOKRATES. A podejmowac¢ samemu wiedze w samym sobie czy to nie znaczy
przypominac sobie?

MENON. Tak jest.

SOKRATES. Wiec on te wiedze, ktérg ma w tej chwili, albo kiedy$ wzigt skadsis,
albo jg miat zawsze?

MENON. Tak.

SOKRATES. Nieprawdaz, jezeli jg miat zawsze, to i zawsze wiedziat, a jezeli jg kiedy$
dostat, to chyba jej nie mégt dosta¢ w obecnym zyciu. Czy nauczyt go ktos
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geometrii? Bo on bedzie to samo robit na polu catej geometrii i w dziedzinie
wszystkich innych nauk. Wiec czy istnieje ktos, kto go wszystkiego wyuczyt?
Powiniene$ chyba co$ o tym wiedzie¢, przeciez on sie urodzit w twoim domu i
wychowat.

MENON. Alez ja najlepiej wiem, ze nikt go nigdy nie uczyt.
SOKRATES. A on ma te sady, czy nie?
MENON. Oczywiscie, Sokratesie, to widac.

SOKRATES. Wiec jezeli ich nie zdobyt w obecnym zyciu, to czy juz teraz nie jest
rzeczg jasng, ze w jakims innym czasie je dostat i nauczyt sie przedtem?

MENON. Widocznie.
SOKRATES. Nieprawdaz, to chyba jest ten czas, kiedy nie byt cztowiekiem?
MENON. Tak.

SOKRATES. Jezeli wiec przez ten czas, kiedy jest cztowiekiem, i przez ten, kiedy nim
nie jest, beda w nim tkwity prawdziwe sady, ktére sie pod wptywem pytan budzg i
stajg sie sktadnikami wiedzy, to moze jego dusza zawsze przez wszelki czas wie?
Przeciez to jasne, ze przez wszelki czas albo jest, albo nie jest cztowiekiem.

MENON. Widocznie.

SOKRATES. Jezeli wiecznie tkwi w duszy prawda bytow, gotowa dusza byc
nieSmiertelna. Zaczem czy nie trzeba by¢ dobrej mysli, jesli czego na razie
przypadkiem nie wiesz, a to jest to, czego nie pamietasz, staraé sie to odszukac i
przypomniec sobie?

MENON. Mam wrazenie, ze ty dobrze mdwisz, Sokratesie, nawet nie umiem
powiedziec jak.

SOKRATES. | ja tez mam to wrazenie, Menonie. Zreszty, ja bym sie tam przy tej
mysli nie tak bardzo upierat. Ale dobrze jest stang¢ na stanowisku, ze trzeba
szukac tego, czego sie nie wie, bo przez to mozemy sie stac lepsi i bardziej mezni, i



Strona |133

mniej leniwi, niz gdybysmy sadzili, ze czego nie wiemy, tego ani nie potrafimy
dojs¢, ani nam tego szukac nie trzeba; o to ja bym sie bardzo gwattownie spierat,
jakbym tylko mégt — i stowem, i czynem.

MENON. | to, uwazam, bardzo dobrzes powiedziat, Sokratesie.

SOKRATES. A skoro$my juz jednej mysli, ze trzeba dochodzi¢ tego, czego ktos nie
wie, to chcesz wzigé sie wspdlnie do szukania tego, czym tez jest dzielnos¢?

MENON. Bardzo chetnie. Ale nic, Sokratesie, ja — wiesz — tamto bym najchetniej, o
com na poczatku samym pytat, i rozpatrzyt, i ustyszat: czy braé sie do tego jako do
rzeczy, ktérej sie mozna nauczyé, czy tez moze z natury czy w jakims tam innym
sposobie przystuguje ludziom dzielnosé.

SOKRATES. Ach, Menonie, gdybym to ja panowat — nie tylko nad sobg, ale nad
tobg — my bysmy na pewno nie rozpatrywali najpierw tego, czy dzielnosci mozna
sie nauczy¢, zanim bySmy naprzdd nie poszukali tego, czym ona jest. Ale skoro ty
nad sobg nawet nie prébujesz panowaé, abys sie stal naprawde wolny, ja ci
ustgpie. Bo coz robic¢? Wypadnie chyba rozpatrywac, jakie tez jest to cos, o ktorym
jeszcze nie wiemy, czym ono jest. Chyba ze ty, jako panujgcy, moze mi choc¢
odrobine cugli popuscisz i pozwolisz, abySmy przy zatozeniu pewnym to
rozpatrywali, czy mozna sie tego nauczyé, jakiekolwiek to tam jest. A to ,przy
zatozeniu pewnym” rozumiem w ten sposoéb, jak to geometrzy czesto rozpatruja,
kiedy ich kto$ zapyta na przyktad o pewng figure geometryczng, czy da sie w to
tutaj koto wpisac ten tutaj trojkat. Wtedy moze kto$ powiedziec: ja jeszcze nie
wiem tego, czy ten trdjkat jest taki, ale zdaje mi sie, ze mam jak gdyby pewne
zatozenie przydatne do tej sprawy, takie: jezeli ta figura jest taka, ze gdy sie
wedtug jej danego boku przeciggnie kreske, to zabraknie takiej figurze tyle, ile by
mogto by¢ witasnie tego przedtuzenia, to wyniknie moim zdaniem cos innego, a cos
innego znowu, jezeli sie to z nim staé¢ nie moze. Zatem ja zrobie pewne zatozenie i
powiem ci, co wynika dla wpisania tej figury w koto, czy to jest niemozliwe, czy nie
jest.

Tak i my o dzielnosci, skoro nie wiemy, ani czym jest, ani jakie to jest, zatozenie
pewne co do tego zrobmy i tak rozpatrzmy, czy to jest cos, czego sie mozna
nauczy¢, czy nie mozna. Wiec tak powiedzmy: jezeli do jakichs$ spraw naszej duszy
nalezy dzielno$¢, to mozna by sie jej wyuczyé, czy nie mozna? Naprzdd wiec, jezeli
ona jest czyms réznym od wiedzy, to mozna sie jej wyuczyé, czy nie mozna, albo
jakesSmy teraz oto moéwili, przypominac jg sobie?
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Niech nam nic nie zalezy na tym, ktérego z tych dwéch stéw uzywamy. Wiec czy
mozna sie jej wyuczyc? Czy tez to kazdemu jasne, ze niczego innego cztowiek sie
nie wyucza, jak tylko wiedzy?

MENON. Mnie sie przynajmniej tak zdaje.

SOKRATES. A jezeli wiedzg jaka$ jest dzielno$¢, to jasna rzecz, ze mozna sie jej
wyuczad.

MENON. Jakzeby nie.

SOKRATES. Wiec tej sprawy predkosmy sie pozbyli, ze jesli jest taka, to mozna sie
jej uczy¢, a jesli owaka, to nie mozna.

MENON. Owszem, tak jest.

SOKRATES. A teraz, zdaje sie, trzeba rozpatrzy¢, czy dzielno$é jest wiedzg, czy tez
czyms$ réznym od wiedzy?

MENON. Mnie sie tez wydaje, ze to trzeba rozpatrzy¢ po tamtym.

SOKRATES. Ale c6z to, doprawdy? Czy nie nazwiemy dzielno$ci dobrem samym i to
zatozenie czy jeszcze ma u nas moc, ze to jest dobro?

MENON. Oczywiscie, ze tak.

SOKRATES. Nieprawdaz, jezeli istnieje jeszcze jakie$s dobro inne niz wiedza, to
gotowa dzielnos¢ nie by¢ pewng wiedza. A jezeli nie ma zadnego dobra, ktorego
by wiedza nie obejmowata, to podejrzewajac, ze dobro jest tez pewng wiedzg,
gotowiSmy moze stuszne zywic podejrzenie?

MENON. Jest tak.

SOKRATES. A prawda, ze to przez dzielnosc¢ jesteSmy cos warci?

MENON. Tak.

SOKRATES. A jezeli co$ warci, to i pozyteczni. Przeciez wszystko, co dobre, jest
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pozyteczne.

MENON. Tak.

SOKRATES. Zatem dzielnos¢ jest czyms pozytecznym?
MENON. Koniecznie tak wynika z tego, na cosmy sie zgodzili.

SOKRATES. Rozpatrzmy, doprawdy, biorgc pod uwage jedno po drugim, jakie to
rzeczy przynoszg nam pozytek. Zdrowie, powiemy, i sita, i pieknos¢, i bogactwo
przeciez. O tych rzeczach méwimy i o tym podobnych, ze sg pozyteczne. Nie tak?

MENON. Tak.

SOKRATES. O tych samych méwimy niekiedy, ze i szkodzg. Czy ty inaczej powiesz,
czy tak?

MENON. No nie, tylko tak.

SOKRATES. Zobaczze, co musi rzadzi¢ kazdg z tych rzeczy, zebySmy mieli z nich
pozytek, a jesli co nimi rzadzi, bedzie szkoda? Czy nie prawda, ze gdy ich uzywac
nalezycie, to nam stuzg, a jesli nie, to szkodzg?

MENON. Owszem, tak jest.

SOKRATES. A wiec jeszcze i to zobaczmy, co sie tyczy duszy. Nazywasz co$
panowaniem nad sobg i sprawiedliwoscig, i mestwem, i fatwoscig uczenia sie, i
pamieciyg, i szlachetnoscig, i tam dalej?

MENON. Owszem.

SOKRATES. Zobacz tedy sposrdd nich te, ktdre ci sie nie wydajg wiedza, tylko
czyms roznym od wiedzy, czy one nie majg tego do siebie, ze raz przynoszg szkode,
a raz pozytek? Na przyktad mestwo; jesli nie ma rozumu, to juz i nie mestwo, tylko
jakby jakas$ zuchwatos$é. Nieprawdaz, jesli bez rozumu cztowiek bedzie odwazny, to
szkode poniesie. A jesli z rozumem, to pozytek?

MENON. Tak.
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SOKRATES. Nieprawdaz, i panowanie nad sobg tak samo, i tatwos$¢ uczenia sie.
Jezeli sie ich uczy¢ i wprawia¢ w nich z rozumem, przynoszg pozytek, a bez rozumu
szkode?

MENON. Bardzo wielka.

SOKRATES. Nieprawdaz, w ogodle wszystkie przedsiewziecia duszy i mocne jej
podstawy pod wodzg rozumu do szczescia prowadzg w koncu, a pod kierunkiem
gtupoty wprost przeciwnie?

MENON. Zdaje sie.

SOKRATES. Jezeli wiec dzielnos¢ jest czyms, co mieszka w duszy i koniecznie musi
by¢ pozyteczne, to ona musi by¢é rozumem, bo przeciez wszystko, co sie z dusza
wigze, samo przez sie ani nie jest pozyteczne, ani szkodliwe, a dopiero przez
dotaczenie sie rozumu lub gtupoty staje sie szkodliwe lub pozyteczne. Wedle tego
toku mysli dzielnos¢, bedac czyms pozytecznym, musi by¢ pewnym rozumem.

MENON. Mnie sie tak wydaje.

SOKRATES. A te inne rzeczy, o ktérych przed chwila méwitem, ze — jak bogactwo i
tym podobne — raz sg dobre, a raz szkodliwe, czy to nie tak samo jak rozum,
przewodzac jakiejs duszy, czynit pozytecznym to, co w niej bylo, a gtupota
szkodliwym, tak i tymi rzeczami jesli sie dusza postuguje stusznie i stusznie nad
nimi panuje, one zaczynajg byé pozyteczne, a jesli niestusznie, to szkodzg?

MENON. Oczywiscie.

SOKRATES. A rozumna dusza stusznie nimi rzadzi, a gtupia btednie?

MENON. Jest tak.

SOKRATES. Nieprawdaz, w ogdle tak powiedzie¢ mozna, ze w cztowieku wszystko
od duszy zawiste, a w duszy wszystko od rozumu, cokolwiek ma by¢ dobre. W ten

sposob rozum bytby tym, co pozyteczne. A méwimy, ze dzielnos$¢ jest pozyteczna?

MENON. Owszem, tak.
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SOKRATES. Zatem rozumem, powiemy, jest dzielno$¢ — albo catym, albo jakas jego
czastka?

MENON. Wydaje mi sie, ze to stowa dobrze powiedziane.

SOKRATES. Nieprawdaz, jesli te rzeczy tak sie majg, to nie ma ludzi dzielnych z
urodzenia?

MENON. Nie wydaje mi sie.

SOKRATES. | gotowo by jeszcze byc i to: gdyby sie rodzili ludzie z natury dzielni, to
mielibySmy chyba takich, ktdérzy by rozpoznawali dobre natury mtfodych ludzi,
wskazywaliby nam te mtodziez, a my bysmy jg zbierali i chowali na wysokim zamku
pod kluczem i pieczecig — o wiele troskliwiej niz ztoto — aby ich nikt nie popsut, ale
zeby sie stali pozyteczni panstwom, jak dorosna.

MENON. Zdaje sie, ze tak, Sokratesie.

SOKRATES. Wiec jezeli dzielni ludzie nie z natury stajg sie takimi, c to moze przez
uczenie sie?

MENON. Mam wrazenie, ze to juz koniecznie. | to jasne, Sokratesie, wedtug
zatozenia, ze jesli wiedzg jest dzielnos¢, to mozna sie jej uczyc.

SOKRATES. Moze byé¢, na Zeusa. Tylko moze to nietadnie, ze mysmy sie na to
zgodzili?

MENON. Alez przecie dopiero co, przed chwilg, wydawato sie, ze to fadnie
powiedziane.

SOKRATES. Ba, kiedy bo ono powinno sie podobaé nie tylko przed chwilg, ale i
teraz, i pdzniej, jezeli w nim ma tkwié cos zdrowego.

MENON. Ach, céz znowu? Co ty wtasciwie masz na oku, kiedy sie krzywisz na to i
nie wierzysz, zeby dzielnos¢ byta wiedzg?

SOKRATES. Ja ci powiem, Menonie. Bo ja sie nie zarzekam tego zdania, ze
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dzielnosci mozna sie nauczy¢, jezeli ona jest wiedzg, wcale nie uwazam, zeby to
byty brzydkie stowa. Ale zobacz no, czy ja stusznie watpie, zeby to byta wiedza. Jak
ci sie wydaje? Bo powiedz mi co$ takiego: Jezeli jakiejkolwiek rzeczy mozna sie
wyuczyé, nie tylko dzielnosci, to czyz nie muszg istniec i jej nauczyciele, i ci, ktérzy
sie jej uczg?

MENON. Mnie sie tak wydaje.

SOKRATES. Nieprawdaz? A jesli o przeciwienstwo idzie, ktérego nikt nie jest
nauczycielem, ani tez nikt go sie nie uczy, to charakteryzujgc je, pieknie
moglibysmy je oddac jako co$, czego sie uczyé nie mozna?

MENON. Jest tak. A czyz ty uwazasz, ze nic istniejg nauczyciele dzielnosci?

SOKRATES. Ja przeciez nieraz szukatem, czy istniejg jacys jej nauczyciele, i robitem,
com mogt, a znalez¢ ich nie moge. A szukam ich z pomocg wielu ludzi, i to przede
wszystkim takich, ktérzy sie, moim zdaniem, najlepiej znajg na tej sprawie. A teraz
wtasnie, na szczescie, usiadt sobie koto nas ten oto Anytos, z ktérym podzielmy sie
naszymi poszukiwaniami. Mozemy sie z nim stusznie dzieli¢, bo ten oto Anytos
przede wszystkim jest synem bogatego i madrego ojca, Antemiona, ktdorego
bogactwo nie urosto samo z siebie, ani on go od nikogo nie dostat, jak Tebanczyk
Ismenias, ktdry dopiero niedawno zagarnat skarby Polikratesa, tylko on je sam
wiasng madroscig zdobyt i zapobiegliwoscig. Zresztg to obywatel, ktory w ogdle
nie wydaje sie zarozumiaty ani nadety, ani arogancki, ale bardzo przyzwoity i na
swoim miejscu.

Wiec i tego dobrze wychowywat i wyksztatcit, jak uwaza wiekszos¢ Atenczykdw.
Przeciez go wybierajg na najwyzsze urzedy. Warto z takimi ludZzmi dochodzi¢, czy
istniejg nauczyciele dzielnosci, czy nie istniejg i ktérzy to s3.

Wiec ty, Anytosie, poszukaj no razem z nami, ze mng i z twoim przyjacielem
Menonem, ktory tutaj siedzi, i zastanow sie nad tg sprawg, ktérzy by to byli
nauczyciele. A tak sobie rozwaz: gdybysmy chcieli, zeby nasz Menon zostat dobrym
lekarzem, do ktérych bysmy go postali nauczycieli? Czy nie do lekarzy?

ANYTOS. Oczywiscie.

SOKRATES. A céz, jeslibysmy chcieli, zeby zostat dobrym szewcem, czyz nie do
szewcow?
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ANYTOS. Tak.
SOKRATES. | z innymi tak samo?
ANYTOS. Oczywiscie.

SOKRATES. Ale w ten sposob jeszcze raz wypowiedz sie na ten sam temat. Do
lekarzy postalibySmy go i méwimy, zebysmy go stusznie postali, chcac, zeby zostat
lekarzem. Czy kiedy to méwimy, to mamy na mysli, ze do nich wtasnie posytac go
kaze zdrowy rozsadek, do tych, ktoérzy sie zajmujg tg sztuka raczej niz do tych, co
nie, i do tych, ktdrzy zarabiajg wtasnie z jej pomoca i ogtaszajg sie, ze gotowi sg
uczyc jej kazdego, ktéry tylko zechce przyjsc i uczyc sie? Czy nie to trzeba miec na
oku, kiedy sie chce posyta¢ na nauke jak nalezy?

ANYTOS. Tak.

SOKRATES. Nieprawdaz, a z grg na flecie i z innymi tak samo: wielka
niedorzeczno$é, jezeli sie chce kogo$ zrobic flecistg, nie chcie¢ go posyta¢ do tych,
ktorzy sie zobowigzuja, ze go wyucza tej sztuki, i biorg za to pienigdze, a sprawiac
tym ktopoty jakims innym ludziom i prébowac nauki u tych, ktdrzy nawet nie udaja
nauczycieli, ani sie tego przedmiotu od nich zaden uczen nie nauczyt. Wiec myslec,
ze tego witasnie potrafi sie od nich nauczy¢ ktos, kogo bysSmy im postali, czy nie
wydaje ci sie to wielkg niedorzecznoscig?

ANYTOS. Na Zeusa, ja jestem tego zdania: to i gtupota oprocz tego.

SOKRATES. Dobrze mowisz. Wiec teraz moze sie naradzisz ze mng, co robic¢ z tym
twoim przyjacielem, Menonem. Bo on, Anytosie, juz dawno méwi do mnie, ze
pragnie tej madrosci i dzielnosci, ktdra ludziom pozwala i domami dobrze
zarzadza¢, i panstwami, i o rodzicow witasnych dbaé, i o wspdtobywateli, i obcych
podejmowac i odprawiac przyzwoicie, jak przystato cztowiekowi godnemu. Wiec
po te dzielnos¢, zobacz, do kogo by go wypadato postac tak, zeby go postaé, jak sie
nalezy. Jasna rzecz przeciez, wedle tego, co sie w tej chwili méwito, ze do tych,
ktdrzy sie zobowigzujg wyuczac dzielnosci i ogfaszajg sie z tym publicznie, ze
gotowi na nauke przyjgé kazdego z Hellenéw, ktéry tylko zechce sie uczy¢;
wyznaczajg i sciggaja za te nauke taksy.

ANYTOS. Ty kogo takiego masz na mysli, Sokratesie?
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SOKRATES. Wiesz przeciez i ty, ze to sg ci, ktérych ludzie nazywajg uczonymi.

ANYTOS. Na Heraklesa! A béjze sie boga, Sokratesie, niechze na nikogo z krewnych
ani z domownikéw, ani z przyjaciét, ani tych z naszego miasta, ani z obcych miast
takie obfgkanie nie pada, zeby do nich chodzi¢ i tam sie psuc. Przeciez oni — to
jawne nieszczescie i zepsucie tych, co z nimi obcuja.

SOKRATES. Co ty méwisz, Anytosie? Czyz oni sami jedni sposréd zawodowcow
trudnigcych sie umiejetnym oddawaniem przystug tak bardzo sie od innych réznia,
ze nie tylko nie naprawiajg jak inni, cokolwiek im kto powierzy, ale wprost
przeciwnie, psuja? | za to oSmielajg sie jawnie braé pienigdze? Nie, ja ci nie
potrafie uwierzyC. Przeciez ja wiem, ze jeden maz, Protagoras, wiecej pieniedzy
zrobit na tej madrosci niz Fidiasz, ktory takie swietne dzieta wykonat, albo innych
dziesieciu rzezbiarzy. Toz ty cuda jakies opowiadasz. Przeciez o tych, co stare buty
tatajg albo stare ptaszcze cerujg, nic potrafitoby sie i przez trzydziesci dni ukry¢ to,
ze gorszy towar oddajg, niz go do roboty przyjeli — ptaszcze albo buty — i gdyby tak
robili, to predko by z gtodu zginat jeden z drugim, a tu by sie o Protagorasie ukryto
przed catg Hellada, ze on psut tych, co z nim obcowali, i przez czterdziesci lat
oddawat gorszych ludzi, niz ich brat na nauke? Przeciez zdaje mi sie, ze on,
umierajac, miat blisko siedemdziesiat lat, a czterdziesci lat pracowat w zawodzie. |
przez caty len czas az po dzisiejszy dzien cieszy sie bez ustanku dobrg stawa. | nie
tylko Protagoras, ale innych tez bardzo wielu; jedni sie wczesniej od niego
porodzili, a inni sg jeszcze i dzis. Wiec doprawdy, czy powiemy, wedtug twojej
mysli, ze oni Swiadomie oszukujg i psujg mtodziez, czy tez sami o tym nie wiedz3? |
mamyz ich uwazac za tak ciezko obtgkanych — tych, ktérych wielu uwaza za
najmadrzejszych w Swiecie?

ANYTOS. Daleko im do obtgkania, Sokratesie; pomyleni sg raczej ci mtodzi ludzie,
ktérzy im pienigdze daja. A jeszcze wiecej od nich ci, ktérzy mtodych takim ludziom
powierzajg, ci krewni. A najwiecej panstwa, ktére im pozwalajg przyjezdzaé i nie
wyganiajg, czy tam przyjezdny jaki chce cos takiego robié, czy swoj cztowiek.

SOKRATES. A moze ciebie, Anytosie, skrzywdzit ktérys uczony, bo czemu sie tak na
nich gniewasz?

ANYTOS. Alez, na Zeusa, ja sie nawet nigdy z zadnym z nich nie zetkngtem anibym
na to nic pozwolit nikomu z moich bliskich.
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SOKRATES. Wiec doswiadczenia w ogodle zadnego co do tych mezow nie masz?
ANYTOS. | obym nie miat!

SOKRATES. Wiec jakze ty, bdj sie boga, mozesz cos wiedzieé o tej sprawie, czy w
niej co$ dobrego tkwi, czy lichego, skoro w niej w ogdle zadnego nie masz
doswiadczenia?

ANYTOS. Bardzo tatwo. Juz ja wiem, jacy oni sg — wszystko jedno, czy z
doswiadczenia, czy nie.

SOKRATES. Ty moze wieszczkiem jestes, Anytosie, bo z jakiego bys ty innego zrédfa
mogt o nich wiedzieé, jak nie z tego, o ktdrym mowisz — to dla mnie bardzo dziwna
rzecz. Ale mysmy nie tych szukali, od ktérych by sie Menon popsut, gdyby do nich
poszedt. Bo to, jesli tak chcesz, niech bedg uczeni. Ale tamtych nam nazwij, oddaj
przystuge twemu przyjacielowi po ojcu, temu tutaj, i wskaz mu tych — przeciez
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dzielnos¢, ktérg przed chwilg opisywatem.
ANYTOS. A dlaczegos ty sam jemu drogi nie pokazat?

SOKRATES. Ja przeciez wymienitem tych, ktérych bratem za mistrzow w tej
dziedzinie, ale nie udato mi sie czegos do rzeczy powiedzie¢, jak ty twierdzisz. Wiec
ty z kolei powiedz, do kogo z Atericzykdw on ma pdjsé. Wymien po nazwisku, kogo
chcesz!

ANYTOS. A po céz wymienia¢ jednego cztowieka po nazwisku? Do pierwszego
lepszego z Atenczykow, tych naprawde lepszych, niech pdjdzie, a kazdy zrobi go
lepszym niz ci uczeni; byle tylko stuchac zechciat.

SOKRATES. A czy ci ,,naprawde lepsi” sami sie takimi porodzili, od przypadku, i nikt
ich tego nic uczyt, a mimo to oni potrafig drugich uczy¢ tego, czego sie sami nic
nauczyli?

ANYTOS. | ci tez, uwazam, uczyli sie u swoich przodkéw, ktorzy byli ludZmi
lepszymi. Cdéz, czy nie masz wrazenia, ze w tym panstwie wielu byto ludzi godnych?
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SOKRATES. Ja, Anytosie, mam wrazenie, ze nawet i sg w tym panstwie godni
politycy, a bylo ich nie mniej, niz ich jest. Ale bodajze nie byli dobrymi
nauczycielami swojej dzielnosci.

A my witasnie o tym mdéwimy. Nie o tym, czy tu sg u nas godni ludzie, czy tez sie
rodzili dawniej, tylko to, czy dzielno$ci mozna sie nauczyé — to roztrzgsamy od
dawna. A roztrzgsajgc to rozwazamy, czy ludzie godni, z tych dzisiejszych i z
dawnych, umieli tej dzielnosci, ktorg sie odznaczali sami, takze drugim udzielac,
czy tez nie moze tego cztowiek drugiemu udzieli¢ ani tego wzigé nie potrafi jeden
od drugiego. To jest to, czego od dawna szukamy, ja i Menon.

Wiec ty tak popatrz w kierunku swojej mysli: O Temistoklesie nie powiedziatbys, ze
to godny maz?

ANYTOS. Alez owszem, najgodniejszy ze wszystkich.

SOKRATES. Nieprawdaz, i nauczyciel dobry; jezeli ktokolwiek umiat uczy¢ wtasnej
dzielnosci, to i on umiat?

ANYTOS. Zdaje mi sie przeciez; jezeliby tylko byt chciat.

SOKRATES. A czy ty myslisz, ze on by nie byt chciat kogos tam zrobic¢ cztowiekiem
naprawde lepszym, a przede wszystkim chyba witasnego syna? Czy ty
przypuszczasz, ze on mu zazdroscit i umyslnie nie udzielit mu tej dzielnosci, ktéra
go samego zdobita? Czys nie styszat, ze Temistokles swojego syna Kleofanta
wyuczyt na dobrego jezdica; on przeciez jezdzit na koniu, stojgc prosto, i dzidg
rzucat z konia na stojgco, i rozne inne przedziwne sztuki wyczyniat, w ktorych go
ojciec wyksztatcit; zrobit go madrym we wszystkich dziedzinach, ktére od
nauczycieli dobrych zalezg. Czys nie styszat o tym od ludzi starszych?

ANYTOS. Styszatem.

SOKRATES. | chyba nikt sie nie mégt skarzy¢ na jego syna, ze ma zfg nature.
ANYTOS. No, chyba nie.

SOKRATES. A c6z to znowu: zeby Kleofantos, syn Temistoklesa, byt mezem godnym

i madrym w tym zakresie co i ojciec jego, tos juz styszat od kogo, mtodszego czy
starszego?
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ANYTOS. Wtasciwie to nie.

SOKRATES. | c6z, uwazamy, ze on w tamtych rzeczach chciat swojego syna
wyksztatci¢, a w tej madrosci, ktdrg sam byt madry, nie chciat go ani o wtos zrobié
lepszym od sgsiaddw, jezeliby dzielnosci mozna uczy¢?

ANYTOS. Na Zeusa, chyba nie.

SOKRATES. Wiec oto i masz ci takiego nauczyciela dzielnosSci, o ktérym i ty sam
zgodnie ze mng mowisz, ze nalezat do najlepszych ludzi sposréd dawnych. Ale
zobaczmy innego, Arystydesa, syna Lizymacha. Czy nie zgadzasz sie, ze to byt
dzielny cztowiek?

ANYTOS. Alez owszem, ze wszech miar przeciez.

SOKRATES. Nieprawdaz i ten takze swojego syna, Lizymacha, we wszystkim, co sie
dato wzigé od nauczycieli, wyksztatcit najpiekniej w catych Atenach, a czy masz
wrazenie, ze zrobit z niego cztowieka lepszego od kogokolwiek? Z tymes sie
przeciez musiat styka¢ i widzisz, jaki jest. A jezeli chcesz, to wez Peryklesa,
cztowieka o tak niestychanie wybitnej gtowie, wiesz, ze dwdch synow wychowat:
Paralosa i Ksantypa?

ANYTOS. Wiem przeciez.

SOKRATES. Tych on — wiesz przeciez i sam — wyuczyt na jezdzcow nie gorszych od
ktoregokolwiek z Ateiczykdw; i w muzyce, i w zapasach, i tam dalej wyksztatcit ich,
jezeli chodzi o umiejetnosci, nie gorzej od kogokolwiek; a ludzi godnych nie chciat
z nich zrobi¢? Mysle sobie: chciat, ale bodajze tego nie mozna nikogo nauczy¢. A
zebys nie myslat, ze to tylko nieliczni i co najlichsi Atenczycy objawiajg nieudolnos¢
w tej sprawie, to zwaz, ze Tukidydes znowu dwdch syndw wychowat, Melezjasza i
Stefanosa, i wyksztatcit ich w ogdle dobrze, i to byli najlepsi zapasnicy w Atenach.
Jednego syna oddat Ksantiasowi, a drugiego Eudorosowi. Ci bodajze uchodzili
wtedy za najlepszych zapasnikéw. Czy moze nie pamietasz?

ANYTOS. Owszem, styszy sie.

SOKRATES. Nieprawdaz, jasna rzecz, ze on, ktéry nie zatowat pieniedzy na nauke
swoich syndéw, takze i tego, co by go nie kosztowato, a co mogtoby zrobic¢ z nich



Strona |144

godnych ludzi, bytby ich nauczyt, gdyby tego moina byto nauczy¢? A moze
Tukidydes to byt lichy typ i nie miat w Atenach mnodstwa przyjaciot i u
sprzymierzencow tez? Przeciez i z wielkiego domu pochodzit, i wielkie wptywy miat
w panstwie i poza tym w catej Helladzie, tak ze jesliby tego mozna uczy¢, juz by on
byt znalazt kogos, kto by potrafit z jego syndw zrobi¢ ludzi godnych; kogos z
miejscowych albo z przyjezdnych, gdyby sam nie miat na to czasu, bo byt zajety
sprawami panstwa. Tylko ze, przyjacielu Anytosie, dzielnos¢ to gotowo byc¢ co$
takiego, czego uczy¢ nie mozna.

ANYTOS. Ej, Sokratesie, mnie sie zdaje, ze ty tatwo zle mdwisz o ludziach. Ja bym ci
radzit, uwazaj, jezeli zechcesz mnie postuchaé. Bo moze by¢, ze i w innych
panstwach fatwiej jest zrobi¢ komus Zle niz dobrze, a w naszym to na pewno nic
tatwiejszego. Ja mysle, ze ty i sam to wiesz.

SOKRATES. Menonie, zdaje sie, ze Anytos sie na mnie gniewa. Ja mu sie wcale nie
dziwie. Bo naprzdd mysli, ze ja tych ludzi oczerniam, a potem zdaje mu sie, ze i on
sam do nich nalezy. Ale on, jezeli sie kiedy$ dowie, co to jest potwarz, przestanie
sie gniewac. W tej chwili on tego nie wie. Ale ty mi powiedz, czy u was tez nie ma
ludzi naprawde lepszych?

MENON. Owszem sa.

SOKRATES. No c6z, a ci chca sie zajmowac nauczaniem mtodziezy i godzg sie byc¢
nauczycielami, i wierzg, ze dzielnosci mozna sie nauczyc?

MENON. Ach nic, na Zeusa, Sokratesie. Raz od nich ustyszysz, ze mozna sie tego
nauczy¢, a raz, ze nie.

SOKRATES. Wiec czy powiemy, ze to sg nauczyciele tej rzeczy, ktdrzy sie nawet co
do tego nic zgadzajg?

MENON. Nie wydaje mi sie, Sokratesie.

SOKRATES. No wiec coz bedzie? Wiec tylko ci twoi ,uczeni”, ci jedni podejmujg sie
tego i uchodzg za nauczycieli dzielnosci?

MENON. Mnie sie u Gorgiasza, Sokratesie, to najwiecej podoba, ze z jego ust nigdy
bys takiej obietnicy nie ustyszat; on sie nawet z innych smieje, kiedy styszy takie
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zobowigzania. On uwaza, ze trzeba tylko wyrabiaé tegich méwcow.
SOKRATES. Wiec nawet i tobie ,,uczeni” nie wydajg sie nauczycielami?

MENON. Nie umiem powiedzie¢, Sokratesie. Ze mng sie dzieje to samo co z
innymi. Raz mi sie oni tak przedstawiajg, raz nie tak.

SOKRATES. A wiesz, ze nie tylko tobie i innym politykom raz sie wydaje, ze tego sie
mozna nauczyc, a raz, ze nic, ale i poeta Teognis, wiesz, ze to samo powiada?

MENON. W ktérych wierszach?

SOKRATES. W elegiach, tam mowi:

U tych pij i jedz, i Smiato miedzy takimi

Siadaj, i tym mity badz, ktérych ogromna jest moc.

Lepszy cie zawsze dobrego nauczy, a jesli z lichymi

Wdasz sie, utracisz i ten rozum, co jeszcze go masz.

Widzisz, ze tutaj mowi o dzielnosci jak o czyms, czego sie mozna nauczyc.

MENON. Widocznie.

SOKRATES. A w innych nie o wiele dalej: Gdyby tak mozna, powiada, urabiad i
wpajac ludziom rozumy, to moéwi jakos tak, ze:

ztoto by za to brat, i to niejeden raz,

kazdy, kto by to potrafit robig, i:

Ojciec gdy zacny byt cztek, i syn nie moze byc¢ zty

Jesli zbawiennych ustucha rad, jednakze nauka

Chcieé przeinaczac ztych, zawsze daremny to trud.

Uwazasz, ze on sam sie sobie sprzeciwia, mowigc o jednym i tym samym?

MENON. Widocznie.

SOKRATES. Wiec czy ty potrafisz wymienic¢ jakgkolwiek inng sprawe, w ktérej ci, co
sie podajg za nauczycieli, nie uchodzg wcale za mistrzéw dla drugich ani nawet za
znawcow dla siebie samych, i powszechnie im zarzucajg przestepstwa witasnie w
tej samej dziedzinie, w ktérej sie podajg za mistrzow, a ci znowu, ktdrzy sie cieszg
opinig ludzi naprawde lepszych, raz mowia, ze tego sie mozna nauczy¢, a drugi raz,
ze nie. Czyz ludzi, ktorzy cierpig na takie pomieszanie w jakiejkolwiek dziedzinie,
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potrafitby$ nazywad mistrzami pierwszej klasy?
MENON. Na Zeusa, ja nie.

SOKRATES. Nieprawdaz, jesli ani uczeni, ani tez sami ludzie naprawde lepsi nic
uczg tego przedmiotu, to jasna rzecz, ze inni ludzie tez nie?

MENON. Nic wydaje mi sie.
SOKRATES A skoro nie ma nauczycieli, to i uczniow nie ma?
MENON. Zdaje mi sig, ze jest tak, jak mowisz.

SOKRATES. A zgodzilismy sie, ze jesli w czyms nie ma ani mistrzow, ani ucznidw, to
tego sie wcale uczy¢ nie mozna?

MENON. Zgodzilismy sie.

SOKRATES. Nieprawdaz, nauczycieli dzielnosci nie wida¢ z zadnej strony?

MENON. Jest tak.

SOKRATES. A skoro nic widaé nauczycieli, to i uczniéw tez?

MENON. Tak wyglada.

SOKRATES. Zatem dzielnosci uczyc sie nie mozna?

MENON. Zdaje sie, ze nic, jezeli nasze rozwazania byty poprawne. Ale ja sie dziwie,
Sokratesie, i nie wiem, co mysleé¢, czy moze w ogdle nic ma ludzi godnych, czy tez

jesli, to w jaki sposéb mogliby powstawac ci, ktérzy sie godni robig?

SOKRATES. Ej, Menonie, bodajze to my jesteSmy liche typy jakie$ tam, i ciebie
Gorgiasz nie wyksztatcit, jak sie nalezy, ani mnie Prodikos. W kazdym razie
powinnismy sie zainteresowaé sami sobg i poszukaé, kto by tez nas lepszymi zrobit
— wszystko jedno, jakim sposobem.

Ja to mdwie, patrzac na te nasze rozwazania w tej chwili, bosmy przeciez, jak na
Smiech, zapomnieli, ze to nie wytgcznie tylko wiedza potrafi stusznie i dobrze
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kierowaé sprawami ludzkimi. Moze wtasnie dlatego nie udato sie nam dojs¢ czy
dogoni¢, w jaki to sposdb powstajg ludzie godni.

MENON. Jak ty to myslisz, Sokratesie?

SOKRATES. Ja tak mysle, ze cztowiek godny powinien byé pozyteczny; mysmy sie
stusznie zgodzili na to, ze nie moze by¢ inaczej. No nie?

MENON. Tak.

SOKRATES. | ze pozyteczny bedzie ten, ktéry nam stusznie poprowadzi sprawy, na
to chyba tez stuszna staneta zgoda?

MENON. Tak.

SOKRATES. A tylko, ze nie mozna stusznie ich prowadzié, jak tylko pod kierunkiem
rozumu — to mi wyglada na niestuszng uchwate.

MENON. Jakze ty to ,stusznie” rozumiesz?

SOKRATES. Ja powiem. Gdyby kto$ znat droge do Larysy czy dokad chcesz, sam by
nig chodzit i drugich prowadzit, to prowadzitby ich stusznie i dobrze?

MENON. Owszem.

SOKRATES. A c6z, gdyby kto$ tylko stusznie sgdzit, ktéra droga prowadzi do Larysy,
ale sam by nig nie chodzit ani jej nie znat, czy i ten nie poprowadzitby stusznie?

MENON. Owszem.

SOKRATES. | jak dtugo miatby stuszny sad o tym, o czym by kto$ inny miat wiedze,
bytby i z niego przewodnik wcale nie gorszy od tego, co wie, choé¢ miatby tylko
mniemanie prawdziwe, a nie miatby zrozumienia i wiedzy.

MENON. Wcale nie gorszy.

SOKRATES. Zatem sad prawdziwy wcale nie gorszym przewodnikiem niz rozum,
jezeli chodzi o stusznos¢ dziatania. To jest wtasnie to, cosSmy opuscili w
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rozwazaniach nad dzielnoscia, kiedy szto o to, czym by tez ona byta. Méwilismy, ze
jedynie tylko rozum prowadzi do stusznych dziatan. A tymczasem potrafi to takze
sad prawdziwy.

MENON. Zdaje sie.
SOKRATES. Zatem chyba nie mniejszy pozytek z sgdu prawdziwego niz z wiedzy.

MENON. O tyle tylko, Sokratesie, ze kto ma wiedze, ten chyba zawsze trafi, a kto
tylko sad prawdziwy, ten raz trafi, a raz nie.

SOKRATES. Jak ty to méwisz? Kto zawsze bedzie miat stuszny sad, czyz nie zawsze
trafi, jak dtugo bedzie zywit mniemanie stuszne?

MENON. To mi sie wydaje konieczne. | ja sie dziwie, Sokratesie, czemu, skoro tak
jest, wiedza cieszy sie o wiele wiekszg czcig niz sad prawdziwy i dlaczego wtasciwie
jedno z nich jest czyms$ innym niz drugie?

SOKRATES. A ty wiesz, dlaczego sie dziwisz, czy ja ci to mam powiedziec¢?
MENON. Owszem, powiedz.

SOKRATES. To dlatego, zes sie nie przygladat z uwagg posggom Dedala. Moze byg,
ze tam u was ich nie ma.

MENON. Alez do czego ty zmierzasz?

SOKRATES. Bo one tez, jezeli ich nie zwigza¢, to uciekajg — od razu drapaka — a jak
je zwigzac, stojg na miejscu.

MENON. Wiec co z tego?

SOKRATES. Jego twory nie zwigzane uchwyci¢ to niewielki tam zaszczyt — zupetnie
jak cztowieka, ktory uciekt. Nie stojg. A zwigzane je mie¢, cenna rzecz. Bo to
bardzo piekne roboty.

A do czego zmierzam w tych stowach? Do sadéw prawdziwych. Bo sgdy prawdziwe
tez, jak dtugo ktory trwa, to tadna rzecz i wszelkie dobro wprowadza. Ale takie
sady nie chca dfugo trwac, uciekajg z duszy cztowieka, tak ze niewiele sg warte,
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pokad ich cztowiek nie zwigze zwigzkiem przyczynowym. A to jest, méj Menonie,
przypomnienie, jakesmy sie poprzednio zgodzili. Kiedy je powigzaé, to naprzdod
robig sie z nich sktadniki wiedzy, a potem trwajg. Dlatego wiedza jest godniejsza
czci niz sad prawdziwy i zwigzkiem wewnetrznym rdzni sie wiedza od prawdziwego
sgdu.

MENON. Na Zeusa, Sokratesie, ona jakos tak wyglada.

SOKRATES. No tak, ja tez méwie to — nie, zebym wiedziat, tylko taki obraz mam.
Ale ze jest czyms$ innym stuszny sad i wiedza, ja nie mam wrazenia, zeby to byt
tylko méj obraz, i jezeli bym o czymkolwiek mowit, ze to wiem, a ja to rzadko
mowie, wiasnie to jedno bym potozyt posrdd tego, co wiem.

MENON. Ty stusznie méwisz, Sokratesie.

SOKRATES. Céz wiec? Czy to nie stuszne: ze prawdziwy sad, kierujgc dziataniem w
jakiejkolwiek sprawie, wcale nie gorzej sie sprawia nizli wiedza?

MENON. Zdaje mi sig, ze i tu prawde mowisz.

SOKRATES. Zatem stuszny sad wecale nie jest gorszy od wiedzy ani mniej
pozyteczny w dziataniu, ani cztowiek, ktory ma tylko stuszny sad, nie jest gorszy od
tego, co ma wiedze.

MENON. Jest tak.

SOKRATES. A prawda, ze godny cztowiek jest pozyteczny — na toSmy sie zgodzili.
MENON. Tak.

SOKRATES. Skoro wiec nie tylko przez wiedze bywajg ludzie godni i pozyteczni dla
panstw, jezeli tylko sg, ale i przez sad, a zadna z tych rzeczy nie przystuguje
ludziom z natury — ani wiedza, ani sgd prawdziwy, ani tez ich naby¢ nie mozna — a
moze ci sie wydaje, ze ktoras z nich przystuguje nam z natury?

MENON. Mnie nie.

SOKRATES Nieprawdaz, skoro nie z natury, to i ludzie nie sg godni z natury.
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MENON. No nie.

SOKRATES. A skoro nie z natury, wiec rozpatrywaliSmy pdzniej to, czy mozna sie
tego nauczyc.

MENON. Tak.

SOKRATES. Nieprawdaz, wydato sie, ze mozna sie uczy¢, jezeli dzielno$é to rozum.
MENON. Tak.

SOKRATES. A jezeli sie mozna jej uczy¢, to rozumem bytaby dzielno$é?

MENON. Tak jest.

SOKRATES. | gdyby istnieli jej nauczyciele, to mozna by sie jej uczy¢, a jesli ich nic
ma, to nie mozna?

MENON. Tak.
SOKRATES. Ale zgodziliSmy sie, ze nie istniejg jej nauczyciele.
MENON. Jest tak.

SOKRATES. ZgodziliSmy sie wiec, ze ani sie jej uczy¢é nie mozna, ani tez ona nie jest
rozumem.

MENON. Owszem.

SOKRATES. Ale zgadzamy sie przeciez, ze ona jest dobrem?
MENON. Tak.

SOKRATES. | ze pozyteczne i dobre jest to, co prowadzi stusznie.

MENON. Tak jest.
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SOKRATES. A stusznie prowadzi¢ potrafia jedynie tylko te dwie rzeczy: sad
prawdziwy i wiedza, i cztowiek, ktéry je posiada, prowadzi sie dobrze. To, co los
nadarza, tym cztowiek kierowac nie moze, a czym sie cztowiek kieruje do lego, co
stuszne — to tylko te dwie rzeczy: sad prawdziwy i wiedza.

MENON. Wydaje mi sie tak.

SOKRATES Nieprawdaz, jesli dzielnosci uczy¢ sie nie mozna, wiec dzielnos¢ nie
idzie za wiedzg?

MENON. Nie wydaje mi sie.

SOKRATES. | oto kiedy dwie rzeczy sg dobre i pozyteczne, to jedna z nich odpada i
w dziatalnosci politycznej wiedza nie bedzie przewodniczka.

MENON. Nie wydaje mi sie.

SOKRATES. Zatem nie madroscig jakas ani przez to, ze byli madrzy, kierowali
panstwami tacy mezowie w rodzaju Temistoklesa i ci, o ktdrych przed chwilg nasz
Anytos mowit. | dlatego tez nie umieli nikogo innego zrobic¢ takim, jak byli sami, bo
nie byli takimi dzieki wiedzy.

MENON. Zdaje sie, ze jest tak, jak mowisz, Sokratesie.

SOKRATES. Nieprawdaz, jesli to nie bedzie wiedza, to zostaje tylko zdolnos¢ do
sgdow prawdziwych — z jej pomocg mezowie stanu naprowadzajg panstwa na
wilasciwe drogi, przy czym ich rozum niczym sie osobliwym nie rdézni i nie
przewyzsza tych, co wyrocznie piejg albo sie wrdzbami bawia. Przeciez ci mdéwia
prawde, i to nieraz; tylko sami nic nie rozumiejg z tego, co mowia.

MENON. Moze tak by¢.
SOKRATES. Nieprawdaz, Menonie, wypada co$ boskiego przyznawac ludziom,
ktdrzy rozumu nie majg, a jednak stawiajg na nogi wiele rzeczy doniostych i

stowem, i czynem?

MENON. Tak jest.
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SOKRATES. Wiec moze stusznie trzeba cos boskiego przyznawaé tym, o ktdrych sie
w tej chwili méwito, wieszczkom, wrdzbitom, poetom wszelkiego rodzaju i
politykom nie mniej niz tamtym; przyznamy im chyba pierwiastek boski i powiemy,
ze bog w nich wstepuje i mieszka i oni z boga natchnienie czerpig i z ducha, kiedy
swym stowem liczne i donioste sprawy doprowadzajg do fadu, a sami nie wiedzg,
co moéwia.

MENON. Tak jest.

SOKRATES. A wiesz, Menonie, ze i kobiety przeciez ludzi godnych nazywajg
boskimi, i Lakonowie, kiedy chwalg jakiego$ godnego cztowieka, to moéwia: , Oto
maz boski, prosze”.

MENON. Tak to wyglada, Sokratesie, jakby oni prawde mowili. Ale moze byg¢, ze
nasz Anytos gniewa sie na ciebie za te stowa.

SOKRATES. Mnie tam na tym nie zalezy. Z nim sobie, Menonie, i na drugi raz
pogadamy. A jesliSmy teraz, w tej catej rozmowie pieknie szukali i mowili, to
dzielnos¢ nic pochodzitaby ani z natury, ani z nauki, tylko z boskiego zrzadzenia
przystuguje, bez udziatu rozumu, tym, ktérzy jg posiadajg — skoro nie ma posrod
wybitnych politykdw zadnego, ktéry by i kogo$ drugiego potrafit zrobi¢ dobrym
politykiem. Gdyby taki byf, to po prostu tak by sie o nim méwito posrdd zywych,
jak Homer o Terezjaszu mowi posrdd umartych, kiedy powiada o nim, ze sam
jeden tylko jest przytomny, a cienie skaczg tu i tam. Tak samo by on ze swa
dzielnoscig odbijat jak rzeczywisty przedmiot w porédwnaniu do cieni.

MENON. Uwazam, ze bardzo pieknie mowisz, Sokratesie.

SOKRATES. Z tego wiec rachunku wynika, Menonie, to, ze z bozego zrzadzenia, tak
sie nam wydaje, przystuguje dzielnos¢ tym, ktérym przystuguje. A cos jasnego
bedziemy o niej wiedzieli dopiero wtedy, kiedy zamiast rozstrzygaé, w jaki ona
sposob ludziom przystuguje, sprobujemy naprzod poszukac rzeczy samej w sobie,
czym tez wiasciwie jest dzielnosc.

Teraz mnie pora dokads is¢, a ty sprobuj to, w co sam wierzysz, poddac i naszemu
przyjacielowi, Anytosowi, aby sie zrobit tagodniejszy. Jezeli na niego wptyngé
potrafisz, to i Atenom oddasz pewng przystuge.
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EUTYFRON

OSOBY DIALOGU: EUTYFRON, SOKRATES

EUTYFRON. A to co znowu, Sokratesie? CAz to sie stato, ze$ porzucit rozprawy w
Likejonie, a tu sie teraz krecisz koto Portyku Kréla? Chybaz przecie i ty nie masz
sprawy u Krola, tak jak ja?

SOKRATES. W Atenach, Eutyfronie, to sie nie nazywa sprawa, ale proces
panstwowy.

EUTYFRON. Co ty mowisz? Proces panstwowy ktos ci, wida¢, wytoczyt, bo nie
przypuszczam, zebys$ ty komu innemu.

SOKRATES. No nie.

EUTYFRON. Wiec tobie ktos inny.
SOKRATES. Oczywiscie.
EUTYFRON. Ktéz taki?

SOKRATES. Nawet sam dobrze nie znam, Eutyfronie, tego obywatela. Zdaje mi sie,
ze to jakis mtody cztowiek i nie znany, a nazywa sie podobno Melelos. Pochodzi z
gminy Pittos. Moze sobie przypominasz z Pittos niejakiego Meletosa, takiego z
dtugimi witosami, z niezbyt piekng brodg i z garbatym nosem?

EUTYFRON. Nie przypominam sobie, Sokratesie. No, ale jakiz to proces on ci
wytoczyt?

SOKRATES. Jaki? Nie lada jaki, moim zdaniem. Bo zeby sie mtody cztowiek znat na
tak wielkiej sprawie, to rzecz nie lada. Bo on, powiada, wie, jakim sposobem
mtodziez sie psuje i kto to psuje mtodych ludzi. O, to bedzie jakis madry cztowiek!
Zobaczyt moja gtupote, ze to ja psuje jego rowiesnikow, i idzie skarzy¢ na mnie, jak
do matki, do wtadzy panstwowej.

Uwazam, ze jest jedynym politykiem, ktéry zaczyna jak nalezy. Bo nalezy przede
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wszystkim dbaé o mtodziez, aby byta jak najlepsza; tak jak sie dobry rolnik troszczy
przede wszystkim o mtode roslinki, a potem dopiero o inne. Tak tez i Meletos z
pewnoscig najpierw nas chce wytepié¢ do czysta, ktorzy mtode latorosle psujemy,
jak powiada. Potem, oczywista, jak sie i starszymi zajmie, to dopiero pofozy okoto
panstwa rozliczne a niespozyte zastugi; fatwo sie to moze trafi¢, jezeli kto$ od tego
zaczyna.

EUTYFRON. Pragnatbym tego i ja, Sokratesie, ale ja drze o to, zeby nie stato sie
wprost przeciwnie. Po prostu mam to wrazenie, ze on od swietego ognia, od jadra
i fundamentu zaczyna panstwu szkodzi¢, kiedy na ciebie zbrodniczg reke podnosi.
A powiedzze mi, czym, jakim postepowaniem, on powiada, ty psujesz mtodziez?

SOKRATES. Gtupia to rzecz, mezu osobliwy; cztowiek nie wierzy, jak styszy.
Powiada, ze ja jestem twodrcg bogdéw i jako na takiego, ktory nowych bogow
tworzy, a starych nie uznaje, wnidst na mnie skarge za to wtasnie, jak powiada.

EUTYFRON. Ja rozumiem, Sokratesie. Bo ty zawsze mowisz, ze ci sie ten boski gtos
odzywa. Wiec on wnosi te skarge niby o to, ze ty rozszerzasz nowinki dotyczace
tego, co boskie. Tak, on z tym oszczerstwem idzie do sadu, a doskonale wie, ze
taka potwarz bardzo fatwo sie przyjmuje w szerokich kotach.

Albo ja sam, prosze cie; kiedy cos mdéwie na zgromadzeniu o rzeczach boskich i
przepowiadam, co bedzie, toz ze mnie sie Smiejg jak z wariata. A przeciez ja nic,
tylko samg prawde za kazdym razem mowitem, ilekro¢ przepowiadatem. Jednak
takich ludzi jak my zawsze nienawidzg i zazdroszczg im. Nie trzeba sobie z tego nic
robié; smiato iS¢ naprzoéd.

SOKRATES. Kochany Eutyfronie! Jak sie tam Smiejg z cztowieka, to moze niewielka
rzecz. Atenczycy, wiesz, mam to wrazenie, nie bardzo sie tym interesuja, jezeli
kogo$ maja za figure nie lada, byle tylko drugich swojej madrosci nie uczyt. Jak
widzg, ze ktos i drugich na swojg modte urabia, gniewajg sie; czy to przez zazdros¢,
jak ty mowisz, czy przez cos innego.

EUTYFRON. Co do tego, to jak oni sie tam do mnie odnoszg, nie bardzo mam
ochote doswiadczac.

SOKRATES. No, moze by¢, zeby ty niby mato sie pokazujesz i uczy¢ nie chcesz
swojej madrosci. A ja sie boje, zeby mnie za takiego filantropa nie wazieli, ktéry co
tylko ma, wszystko przed kazdym wysypuje i moéwi nie tylko za darmo, ale sam
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bym jeszcze doptacit, byle mnie tylko kto chciat stucha¢. Wiec, jak méwie, gdyby
sie tak mieli ze mnie Smia¢, jak ty powiadasz, ze ciebie wysmiewajg, to wcale by
mita rzecz byta: tak sobie na figlach i na sSmieszkach spedzac czas w sadzie; ale jesli
rzecz wezmag powaznie, to wtedy juz jak sprawa wypadnie, tego nie wie jasno nikt,
chyba tylko wy, wieszczkowie.

EUTYFRON. Ale z pewnoscig nic nie bedzie, Sokratesie; przeciez ty bedziesz
rozumnie stawat w procesie, a mysle, ze i ja w swoim takze.

SOKRATES. A ty, Eutyfronie, jakiz ty masz proces? Oskarzonys czy skarzysz?
EUTYFRON. Skarze!

SOKRATES. Kogo?

EUTYFRON. Z tym oskarzeniem znowu wyglgdam na wariata.

SOKRATES. A to co? Gonisz jakiegos ptaszka na dachu?

EUTYFRON. Gdzie mu tam do latania, kiedy to wtasnie bardzo stary cztowiek.
SOKRATES. Kt6z taki?

EUTYFRON. Modj ojciec..

SOKRATES. Twdj? Mezu zacny!

EUTYFRON. Oczywiscie.

SOKRATES. CAz za oskarzenie, o co proces?

EUTYFRON. O zabodjstwo, Sokratesie.

SOKRATES. Herakles! Jak to, wiesz, Eutyfronie, szerokie kota nie majg pojecia o
poprawnym postepowaniu. Uwazam, ze z takiego wypadku nie wybrnie w sposdb

poprawny ktos pierwszy lepszy, tylko chyba ktos, co daleko juz zaszedt na drodze
madrosci.
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EUTYFRON. Daleko, zebys wiedziat, Sokratesie; na Zeusa.

SOKRATES. A to ktos z krewnych zgingt z reki twego ojca? No oczywiscie;
przeciezbys tam o kogos obcego ojca o zabdjstwo nie skarzyt!

EUTYFRON. To $mieszne, Sokratesie; wiec myslisz, ze to stanowi rdznice, czy
nieboszczyk byt obcy, czy krewny, a nie tego tylko patrze¢ trzeba, czy w swoim
prawic byt zabdjca, czy nie, i jesli byt w swoim prawie, to dac¢ pokdj, a jesli nie, to
skarzy¢, chocby zabdjca z tobg u jednego ogniska siadat i przy jednym stole jadat.
Przeciez sie takg sama zbrodnig plamisz, jezelibys Swiadomie z takim przestawat, a
nie oczyscit siebie i jego przez wniesienie skargi do sgdu. A ten zabity pracowat u
mnie i kiedysmy mieli gospodarstwo na Naksos, stuzyt tam u nas.

Otdz raz upit sie, zgniewat sie na kogos z naszej stuzby i zabit go. Wiec ojciec kazat
mu zwigzaé nogi i rece, wtraci¢ go do jakiegos$ rowu i posyfa tutaj cztowieka, zeby
sie dowiedziat od radcy wyznaniowego, co z nim zrobi¢. Tymczasem nie dbat o
tego skrepowanego i nic troszczyt sie o niego, bo to zabdjca; niby mniejsza o to,
chocby tam umart. | tak sie tez stato.

Ten z gtodu, z zimna i z tego skrepowania umiera, zanim postaniec od radcy
powrdcit. Otdz i o to sie oburza teraz moj ojciec i caty dom, ze ja dla tego mordercy
skarze ojca o zabdjstwo, cho¢ on nikogo nie zabit — to nieboszczyk byt przeciez
zabdjcg, wiec nie trzeba sie troszczyé o takiego. Bo niby to bezbozna rzecz, zeby
syn ojca o zabdjstwo skarzyt. Zle sie rozumieja, Sokratesie, na prawie bozym, na
tym, co rzecz zbozna, a co bezboznosc¢.

SOKRATES. A ty, na Zeusa, Eutyfronie, ty myslisz, ze tak sie doskonale rozumiesz na
prawie bozym, jak to jest, i na tym, co zbozne, a co bezbozne, ze kiedy tu taki
wypadek zaszedt, jak méwisz, nie boisz sie procesu wytaczac¢ ojcu, abys znowu ty
nie popetnit czasem czynu bezboznego?

EUTYFRON. A c6z bym ja byt wart, Sokratesie? Toz inaczej niczym by sie Eutyfron
nie réznit od innych ludzi, gdyby sie na wszystkich tego rodzaju rzeczach doskonale
nie rozumiat.

SOKRATES. Eutyfronie osobliwy! Wiesz, dla mnie najlepiej bedzie zosta¢ twoim
uczniem i nim sie zacznie moj proces z Meletosem, wtasnie w tej sprawie wezwac
go na konferencje porozumiewawczg i powiedzieé, ze ja juz od dawna wysoko
sobie cenitem znajomos¢ rzeczy boskich, a teraz, kiedy on powiada, Zze sie
wystepku dopuszczam, bo strzelam baki i nowinki rozsiewam o rzeczach boskich,



Strona |157

to ja zostatem uczniem twoim, i jezeli, Meletosie, tak bym powiedziat, zgadzasz
sie, ze Eutyfron jest madry w takich rzeczach, to uwierz, ze i moja wiara jest
poprawna, i nie skarz mnie. A jak nie, to z tamtym, z nauczycielem, zaczynaj proces
predzej nizli ze mng, bo on starszych psuje: popsut mnie i zmarnowat wtasnego
ojca; mnie nauka, a tamtego napomnieniami i karami.

A jak by mnie nie stuchat i nie chciat procesu odstgpi¢ albo zamiast mnie skarzyt
ciebie, to bym to samo mowit w sadzie, co z nim na tej konferencji wstepnej.

EUTYFRON. Ej, dalibdg, Sokratesie; niechby on tak mnie sprébowat zaskarzyé, juz
ja bym mu tam znalazt czute miejsce i predzej by o nim zaczeto w sgdzie méwic niz
0 mnie.

SOKRATES. Ja ci tez, przyjacielu kochany, to uwazam i dlatego uczniem pragne
zosta¢ twoim; ja wiem, ze ciebie to i inny, i ten Meletos bodajze nawet nie widzi, a
mnie tak bystro i tak fatwo zobaczyt, ze mnie o bezboznos¢ zaskarzyt. Wiec teraz
prosze cie, na Zeusa, powiedz mi to, co$ teraz twierdzit, ze to tak jasno wiesz. Jak
ty rozumiesz zboznos¢ i bezboznos$é, i w sprawie zabdjstwa, i w innych? Czy
zboznos¢ nie jest identyczna w kazdym czynie:

jedna i ta sama; a bezboznos$¢ to znowu catkowite przeciwienstwo zboznosci i jest
sama z sobg jednaka, i wszystko, cokolwiek by byto bezboznym, ma ze wzgledu na
bezboznos¢ jedng jakas istote?

EUTYFRON. Alez oczywiscie, Sokratesie...
SOKRATES. A powiedzze, co to jest, twoim zdaniem, zboznos¢, a co bezboznosé?

EUTYFRON. Wiec mdowie, ze zboznos¢ to jest to, co ja teraz robie: skarzy¢ takiego,
co popetnia zbrodnie zabdjstwa czy swietokradztwa, czy innego sie w tym rodzaju
dopuszcza wystepku — wszystko jedno, czy to czasem nie jest ojciec, czy matka, czy
kto badz; a nie skarzy¢ to bezboznos¢.

Bo zobacz no, Sokratesie, jakie ja ci wielkie swiadectwo przytocze, ze zakon jest
taki wtasnie; ja to juz niejednemu mowitem, ze to by tak poprawnie byto: nie
przepuszcza¢ bezboznikowi, chocby to byt nie wiadomo kto. Przeciez ludzie sami
wierzg, ze Zeus jest najlepszy z bogdw i najsprawiedliwszy, a zgodnie utrzymuja, ze
on wtasnego ojca wtracit do wiezienia za to, ze swoje dzieci zjadat, a nie miat
prawa, a tamten znowu swojego ojca wykastrowat za inne takie sprawki; a tu sie
na mnie gniewaja, ze ja na ojca skarge wnosze, kiedy ten zbrodnie popetnit.
Przeciez w ten sposob sprzeciwiajg sie sami sobie, kiedy o bogach méwig i o mnie.
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SOKRATES. A moze to, Eutyfronie, to wiasnie, dla czego ja jestem oskarzony, bo
takie rzeczy, ile razy ktos o bogach méwi, ja to jakos bardzo ciezko znosze. | przez
to pewnie powie kto$, ze popetniam wystepek. Ale teraz, skoro i ty tak myslisz, a
ty sie dobrze znasz na tych rzeczach, to chyba juz trzeba bedzie ustgpic. Bo i céz ja
powiem; ja sam przyznaje, ze nic nie wiem o tych rzeczach. Ale mi tak powiedz, na
patrona przyjazni: ty naprawde wierzysz, ze to tak byto?

EUTYFRON. | jeszcze osobliwsze rzeczy od tych, Sokratesie, ktérych szerokie kota
nie znaja.

SOKRATES. | wojna, myslisz, bywa naprawde miedzy bogami, i nieprzyjaznie
straszne, i bitwy, i inne takie rzeczy rozmaite, jak to poeci opowiadajg, a lepsi
malarze wymalowali nam takie historie po rdznych swietych miejscach, a przeciez i
na Wielkie Panatenaje wozg na Akropolis pfaszcz petny takich obrazkéw. | to
wszystko jest prawda? Co powiemy, Eutyfronie?

EUTYFRON. Nie tylko to, Sokratesie! Ale jakem przed chwilg powiedziat, ja ci
jeszcze innych wiele rzeczy, jak zechcesz, o bogach opowiem; jak ustyszysz, to
jestem pewny: bedziesz zdumiony.

SOKRATES. Ja bym sie nie dziwit. Ale to moze innym razem, przy wolnej chwili mi
opowiesz. A teraz to, o co cie przed chwilg pytatem, spréobuj mi jasniej powiedzie¢!
Bo przedtem, przyjacielu, jako$ nie pouczyte$s mnie dostatecznie, kiedym sie pytat
o zboznosé¢, co by to byto takiego, tylkos mi powiedziat, ze zbozne jest witasnie to,
co ty teraz robisz, kiedy ojca o zabdjstwo skarzysz.

EUTYFRON. | prawde mowie, Sokratesie.

SOKRATES. Moze by¢; alez i o wielu innych rzeczach mowisz, ze sg zbozne.
EUTYFRON. Bo i s3.

SOKRATES. Ot6z przypominasz sobie, ze nie o to cie prositem, abys mnie pouczyt o
jednym czy dwdch sposrod wielu przypadkéw zboznosci, ale o jej formie samej,
przez ktorg wszystko, co zbozne, jest zbozne; mowites przeciez, ze to dzieki jednej

istocie rzeczy to, co bezbozine, jest bezbozne, a zbozne zostaje zboznym; nie
przypominasz sobie?
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EUTYFRON. Alez tak.

SOKRATES. Otdz o tym mnie poucz, o samej istocie rzeczy, jaka tez ona jest, abym
spozierajac na nig, a biorac jg za pierwowzdr, cokolwiek by takiego byto w twoim
postepowaniu czy u kogos$ innego, zaraz bym to nazywat zboznym, a co by nie byto
takie, tego bym tak nie nazywat.

EUTYFRON. Ach, jezeli tak chcesz, Sokratesie, to ja ci i tak powiem.
SOKRATES Alez tak, chce, chce!

EUTYFRON. Zatem cokolwiek jest mite bogom, to jest zbozne, a co niemite, to
bezbozne.

SOKRATES. Slicznie, Eutyfronie; tak jak ja chciatem, zeby$ odpowiadat, jak tez mi
teraz odpowiedziate$. Czy to prawda, tego jeszcze nie wiem, ale ty, oczywista,
pouczysz mnie jeszcze dodatkowo, ze to prawda, to, co mowisz.

EUTYFRON. Naturalnie.

SOKRATES. No wiec; zastanéwmy sie, co tez my méwimy. To, co mite bogom, i
cztowiek bogom mity jest zbozny, a co bogom niemite, i cztowiek bogom niemity,
bezbozny. | to nie jest jedno i to samo, ale to, co zboine, jest skrajnym
przeciwienstwem tego, co bezbozne. Czy nie tak?

EUTYFRON. No tak. Tak sie powiedziato.

SOKRATES. | myslisz, ze sie dobrze powiedziato?

EUTYFRON. Mysle sobie, Sokratesie.

SOKRATES. Nieprawdaz, i ze bogowie sie ktdcg, Eutyfronie, i pordznienia miedzy
nimi bywaja, i nieprzyjazn wzajemna; i to sie powiedziato?

EITTYFRON. Powiedziato sie.

SOKRATES. A nieprzyjazin i wybuchy gniewu, panie dobry, robi réznica na jaki
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temat? O, tak popatrzmy: gdybysmy sie rdznili ty i ja, tak, na temat liczby, ktéra
jest wieksza; to czyz rdznica na ten temat zrobitaby nas wrogami i pogniewatby sie
jeden na drugiego, czy tez wazielibysmy sie do rachowania i na taki temat
pogodziliby$my sie bardzo predko?

EUTYFRON. No tak.

SOKRATES. Nieprawdaz, i gdybysmy sie réznili co do tego, co wieksze, a co
mniejsze, to wzielibysmy miare do reki i predko by ustata réznica miedzy nami?

EUTYFRON. Tak jest.

SOKRATES. A znowu wzigwszy wage do reki, rozstrzygnelibysmy pewnie spér o to,
co ciezsze, a co lzejsze?

EUTYFRON. A czemuz by nie?

SOKRATES. Wiec na jakiz temat musielibySmy sie porézni¢ i do jakiego nie mogli
dojs¢ rozstrzygniecia, zebySmy sie wrogami stali i pogniewali jeden na drugiego?
Moze tego nie masz tak pod reka; ja powiem, a ty popatrz, czy to nie jest to, co
sprawiedliwe i co niesprawiedliwe, co piekne i co haniebne, i co dobre i co zte.
Czyz to nie te wtasnie tematy, o ktdre gdy sie pordznimy, a nie mozemy dojsé do
nalezytego rozstrzygniecia tych rzeczy, stajemy sie wrogami, ilekro¢ sie nimi
stajemy, i ja, i ty, iinni ludzie wszyscy?

EUTYFRON. Tak; istnieje taka réznica i na te tematy.

SOKRATES. Coz tedy? A bogowie, Eutyfronie, jezeli o co sie réznig, to czy nie o te
wiasnie rzeczy?

EUTYFRON. Musi tak by¢, koniecznie.

SOKRATES. No, i z bogdw, kochany Eutyfronie, jedni to, a drudzy tamto uwazajg za
sprawiedliwe wedle tego, co méwisz, i za piekne, i za haniebne, za dobre i za zte.
Bo przeciezby sie nie ktdcili ze sobg, gdyby sie nic réznili na te wtasnie tematy. Nie

tak?

EUTYFRON. Dobrze moéwisz.
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SOKRATES. Nieprawdaz? | co kazdy z nich uwaza za piekne i dobre, i sprawiedliwe,
to tez i kocha, a przeciwienstwa tych rzeczy nienawidzi?

EUTYFRON. Naturalnie.

SOKRATES. Zatem jedno i to samo, jak ty powiadasz, jedni z nich uwazajg za
sprawiedliwe, a drudzy za niesprawiedliwe; o to sie réznig miedzy sobg i stad
ktdtnie i wojny miedzy nimi. Czy nie tak?

EUTYFRON. Tak.

SOKRATES. Zatem do jednego i tego samego, widac, nienawi$¢ bogow sie zwraca i
mitos¢. | to, czego bogowie nienawidzg, i to, co im mile, bytoby jednym i tym
samym.

EUTYFRON. Widac.

SOKRATES. No wiec i to, co zbozne, i co bezbozne, bytoby tez jednym i tym samym,
Eutyfronie, na taki sposdb.

EUTYFRON. Gotowo byc¢.

SOKRATES. Wiec ty$s mi nie odpowiedziat na pytanie, mezu osobliwy. Bo ja sie
przeciez nie o to pytatem, co jest witasnie jednym i tym samym: zboznym i
bezboznym réwnoczesnie; a tu sie pokazuje, ze cokolwiek by byto bogom mite, to
samo tez bedzie im niemite. Tak ze, Eutyfronie, to, co ty teraz robisz, kiedy sie
starasz o kare dla ojca, to nic by nie byto dziwnego, gdybys sie takim czynem
Zeusowi przypodobat, a Kronosowi i Uranusowi narazit, i Hefajstosowi podobat, a
Here sobie zrazit. | jesli kto inny z bogdw rdzni sie na ten temat z drugimi, to w
stosunku do nich tak samo.

EUTYFRON. Ej, mysle ja, Sokratesie, ze na ten temat to z bogdw zaden sie z drugim
nie rézni, jakoby nie powinien kary ponosic taki, co niesprawiedliwie kogos zabije.

SOKRATES. Jak to? A z ludzi, Eutyfronie, styszate$ kiedy, zeby sie ktdcit o to, ze nie
powinien kary ponosic¢ taki, co zabit kogo$ niesprawiedliwie albo inng zbrodnie
popetnit?
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EUTYFRON. Przeciez sie o to ciagle ktdcq i gdzie indziej, i po sadach. Nie wiadomo,
jakie zbrodnie popetniajg, a robig wszystko mozliwe i moéwia, byle nie ponosic¢
kary.

SOKRATES. No i przyznaja sie, Eutyfronie, do zbrodni, ale mimo tego przyznania
powiadajg, ze nie powinni ponosic kary.

EUTYFRON. O, co to, to nigdy.

SOKRATES. Jednak wszystkiego mozliwego przeciez nie robig i nie moéwia. Bo tego
chyba nie Smie nikt powiedzie¢ ani sie o to ktdci¢, zeby skoro popetnia zbrodnie,
nie powinien byt kary ponosic¢, tylko chyba mdwig, ze nie popetniajg zbrodni. Nie
tak?

EUTYFRON. Prawde méwisz.

SOKRATES. Wiec moze nie o tamto sie ktdcg, ze zbrodniarz nie powinien kary
ponosié, tylko pewnie o to sie spieraja, kto jest zbrodniarzem, bo co zrobit i kiedy.

EUTYFRON. Prawde méwisz.

SOKRATES. Nieprawdaz, zupetnie to samo trafia sie i bogom, kiedy sie ktécg o to,
co sprawiedliwe i niesprawiedliwe, jak ty mowisz: jedni przyznajg, ze jeden
drugiego krzywdzi, a drudzy nie przyznajg. Bo przeciez tego, mezu osobliwy, nikt
ani z bogow, ani z ludzi nie Smie twierdzié, zeby zbrodniarz naprawde nie powinien
byt ponosié kary.

EUTYFRON. Tak, niby to stusznie méwisz, Sokratesie, tak na ogdt biorac.
SOKRATES. | tak o kazdy chyba, Eutyfronie, o kazdy czyn ktdca sie ci, ktérzy sie
ktdca, i ludzie, i bogowie, jezeli tylko sie ktécg bogowie. Porézniwszy sie o jakis
postepek jedni powiadajg, ze zostat stusznie dokonany, a drudzy, ze niestusznie.
Czy nie tak?

EUTYFRON. Oczywiscie.

SOKRATES. Ot6z prosze cie, kochany Eutyfronie, pouczze i mnie, abym byt
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madrzejszy, jakie ty masz swiadectwo, ze wszyscy bogowie uwazajg, ze niestusznie
umart tamten, co to byt w stuzbie, a zostat zabdjca i skrepowany na rozkaz pana
tego nieboszczyka umart z wiezéw predzej, zanim sie ten, co go zwigzac kazat,
dowiedziat od radcéw wyznaniowych, co z nim poczac, i ze za co$ takiego godzi sie,
zeby syn nastawa} na ojca i wnosit na niego skarge o zabodjstwo. Wiesz, to mi
sprébuj nieco jasniej wykazac, ze stanowczo wszyscy bogowie uwazajg ten czyn za
poprawny. Jezeli mi to wykazesz, to ja chwali¢ twojej madrosci nigdy nie
przestane.

EUTYFRON. No, Sokratesie, to moze nie jest taka tatwa rzecz, chociaz ja bym ci to
mogt bardzo tatwo wykazad.

SOKRATES. Ja rozumiem. Ty uwazasz, ze ja jestem mniej pojetny niz sedziowie.
Przeciez im wykazesz oczywiscie, ze to zbrodnia i wszyscy bogowie nienawidza
czegos podobnego.

EUTYFRON. Bardzo jasno, Sokratesie. Byleby tylko stuchali, jak bede mowit.

SOKRATES. Z pewnoscig bedga stuchali, bylebys tylko dobrze moéwit. Ale oto kiedys
mowit, wpadto mi na mysl i tak sobie sam rozwazam: choéby mnie nie wiem jak
Eutyfron uczyt, ze wszyscy bogowie uwazajg takg smieré za niesprawiedliwg, to
czego zem sie ja wiecej nauczyt od Eutyfrona o tym, co to jest to, co zbozine, i to,
co bezbozne? Bo niemity bogom taki czyn, no, zdaje sie, moégtby by¢. Alez bo przed
chwilg widzieliSmy, ze sie to nie tg cechg okresla to, co zbozine, i to, co nie.
Pokazato sie, ze to, co niemite bogom, bywa im tez i mite. Tak ze ja ci to juz daruje,
Eutyfronie, i jak chcesz, to niech sobie to wszyscy bogowie uwazajg za
niesprawiedliwe i wszyscy nienawidzg. Ale moze bysmy teraz to w naszych
rozwazaniach poprawili, ze to, czego wszyscy bogowie nienawidzg, to jest
bezbozne, a co lubig, to zbozne. A to, co jedni lubig, a drudzy tego nic znoszg, to
ani jednym nie jest, ani drugim, albo tez jednym i drugim rownoczesnie? Moze tak
wolisz, zebysmy sobie teraz okreslili to, co zbozne i co bezbozne?

EUTYFRON. A c6z nam przeszkadza, Sokratesie?

SOKRATES. No, mnie nic, Eutyfronie; ale ty swego patrzaj, czy przy takim zatozeniu
w ten sposdb mnie tatwiej nauczysz tego, cos przyrzekt.

EUTYFRON. Nie, ja bym powiedziat, ze zbozne jest to, co wszyscy bogowie lubig, a
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przeciwienstwo, czyli to, czego wszyscy bogowie nienawidzg, to bezbozne.
SOKRATES. Nieprawdaz, trzeba znowu i to wzig¢ pod uwage, Eutyfronie, czy to
dobrze powiedziane; czy tez dac pokdj i tak: niech jeden z nas od drugiego bierze i
od innych; jak tylko kto$ powie, ze co$ tak jest, to zaraz sie zgodzi¢, czy tez
rozwazyc: co wtasciwie méwi ten, ktory mowi?

EUTYFRON. Rozwazy¢. Ale mnie sie jednak zdaje, ze to teraz dobrze powiedziane.
SOKRATES. Zaraz, kochanku, bedziemy to lepiej wiedzieli. Pomys$l no nad czyms$
takim: czy bogowie lubig to, co zbozne, dlatego ze ono jest zbozne, czy tez ono jest
dlatego zbozne, ze je bogowie lubig?

EUTYFRON. Ja nie wiem, co ty mdwisz, Sokratesie.

SOKRATES. Wiec ja sprobuje sie jasniej wyrazi¢. Nazywamy co$ noszonym i
noszacym, i wiezionym i wiozgcym, i widzianym i widzagcym? | we wszystkich tego
rodzaju rzeczach réznice widzisz i rozumiesz, na czym ona polega?

EUTYFRON. Mnie sie zdaje, ze rozumiem.

SOKRATES. Nieprawdaz; i kochane co$ jest, a znowu co innego to, co kocha?

EUTYFRON. Jakzeby nie?

SOKRATES. A powiedz mi: to noszone jest noszonym, poniewaz je co$ niesie czy
dla czegos innego?

EUTYFRON. No nie, tylko wtasnie dlatego.

SOKRATES. A to wiezione znowu dlatego, ze sie je wiezie, a widziane dlatego, ze
sie je widzi?

EUTYFRON. Oczywiscie.
SOKRATES. Wiec moze nie dlatego sie co$ widzi, ze ono jest widziane, ale

przeciwnie, poniewaz sie cos widzi, dlatego ono jest widziane; i nie dlatego sie cos
wiezie, ze ono jest wiezione, ale poniewaz sie to wiezie, dlatego ono jest wiezione;
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i nie dlatego sie co$ niesie, ze to jest niesione, ale poniewaz sie to niesie, przeto
ono jest niesione. Czy jasne, Eutyfronie, co ja chce powiedzie¢? Ja chce to, ze jesli
sie co$ staje albo doznaje czego$, to nie dlatego sie staje, ze jest czym$
powstajgcym, tylko: poniewaz sie staje, dlatego jest czyms powstajgcym; i nie
dlatego doznaje czegos, ze jest czym$ doznajgcym, ale poniewaz czego$ doznaje,
dlatego jest czyms doznajgcym. Czy tez nie zgadzasz sie na to?

EUTYFRON. No dobrze.

SOKRATES. Nieprawdaz, a takze i to, co lubimy, albo jest czyms$ powstajgcym, albo
jest czyms doznajgcym czegos od czegos innego?

EUTYFRON. Oczywiscie.

SOKRATES. Wiec moze i z tym tak samo jak z tamtymi rzeczami. Nie dlatego je
lubig ci, co je lubig, ze ono jest lubiane i mite, ale ono dlatego jest mite, ze je ludzie
lubia.

EUTYFRON. Koniecznie.

SOKRATES. A wiec céz powiemy o tym, co zbozne, Eutyfronie? Lubig je wszyscy
bogowie wedle twego okreslenia?

EUTYFRON. Tak.
SOKRATES. Czy dlatego, ze ono jest zbozne, czy dla czego innego?
EUTYFRON. No nie, tylko dlatego.

SOKRATES. Wiec dlatego je lubig, ze ono jest zbozne, a nie dlatego jest zbozne, ze
je lubig?

EUTYFRON. Zdaje sie.

SOKRATES. A znowu dlatego, ze cos lubig bogowie, jest lubiane i mite bogom to, co
im mite.

EUTYFRON. Jakzeby nie?
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SOKRATES. Zatem to, co mite bogom, nie jest to, co zbozne, ani to, co zbozne, mite
bogom, jak ty méwisz, ale jedno co innego i drugie co innego.

EUTYFRON. Jakim sposobem, Sokratesie?

SOKRATES. Bosmy sie zgodzili, ze bogowie dlatego lubig to, co zbozne, ze ono jest
zbozne, a nie ono jest zbozne dlatego, ze je lubig. No nie?

EUTYFRON. Tak.

SOKRATES. A to, co mite bogom, to dlatego, ze je bogowie lubig, jest bogom mite,
a nie dlatego je bogowie lubig, ze im jest mite?

EUTYFRON. Prawde mowisz.

SOKRATES. Otdz gdyby to byto jedno i to samo, kochany Eutyfronie, to, co bogom
mite, i to, co zbozne, to z jednej strony, gdyby bogowie to, co zbozne, kochali
dlatego, ze ono jest zbozne, wtedy by i i to, co im mite, lubili dlatego, ze im jest
mite. | gdyby znowu to, co mite bogom, byto im dlatego mite, ze je bogowie lubig,
toby i to, co zbozne, byto zbozine dlatego, ze je lubig. Tymczasem widzisz, ze
miedzy tymi rzeczami zachodzi przeciwienstwo, bo jedno jest zgota czyms$ innym
niz drugie. Bo jedno jest takie, ze sie daje lubi¢ dzieki temu, ze sie je lubi, a drugie
lubig dzieki temu, ze ono daje sie lubi¢. Zdaje sie, Eutyfronie, ze na pytanie o to, co
zbozne, czym ono jest wiasciwie, ty mi nie chcesz wyjasnic jego istoty, a mowisz mi
tylko jakas$ jego przypadtosé; ze tej przypadtosci ulega to, co zbozne: kochajg je
wszyscy bogowie.

Ale czym to jest, jeszczes mi nie powiedziat. Wiec jesli faska, nie kryj tego przede
mng, ale jeszcze raz mi od poczatku powiedz, co to wtasciwie jest to, co zbozne;
wszystko jedno, czy je bogowie lubig, czy jakgkolwiek inng przypadtosc. O to sie
przeciez nie bedziemy spierali. Wiec powiedzze taskawie, co to jest to, co zbozne, i
to, co bezbozne?

EUTYFRON. Wiesz, Sokratesie, jakos nie umiem ci powiedzie¢ tego, co mam na
mysli. Bo cokolwiek zatozymy, to wszystko jako$ nam zaczyna chodzi¢ tedy i

owedy, a nie chce sta¢ tam, gdziesmy to utwierdzili.

SOKRATES. To cos niby robota mojego przodka Dedala, to, co ty modwisz,
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Eutyfronie. Gdybym to ja byt te rzeczy moéwit i zaktadat, pewnie bys ze mnie kpit,
ze to przez pokrewienstwo z nim tak mi robota mysli ucieka i nie chce staé, gdzie jg
kto postawi. Tymczasem to sg twoje zatozenia. Wiec potrzeba innego zartu.
Przeciez nie chcg ci sie trzymag, jak i sam uwazasz.

EUTYFRON. Mnie sie zdaje, ze bodaj i ten sam zart bedzie do rzeczy w tej
rozmowie, bo tego chodzenia, zamiast zeby staty na miejscu, ja w te zatozenia nie
wsadzitem, tylko ty, zdaje mi sie, jestes Dedal. Przeze mnie bytyby sie pewnie
trzymaty: tak!

SOKRATES. To chyba ja, przyjacielu, o tyle jestem wiekszy majster od tamtego
cztowieka, ze jemu sie tylko wtasne roboty ruszaty, a u mnie nie tylko wtasne, ale
podobno i cudze. A juz najwiekszy figiel w mojej sztuce ten, ze ja mimo woli
jestem madry: ja bym bardzo chciat, zeby mi sie mysli trzymaty i nieruchomo
utwierdzone trwaty raczej, niz zebym ze sztukg Dedala musiat taczy¢ skarby
Tantala. Ale dosy¢ tego. Mam wrazenie, ze ci co$ rura zmiekta, wiec ja ci sam
pomoge, jak by mnie nauczy¢ o tym, co zbozne. A tylko sie nie zmecz za predko.
Popatrz no, czy nie wydaje ci sie koniecznym, ze wszystko, co zbozne, jest przeciez
sprawiedliwe?

EUTYFRON. Wydaje mi sie.

SOKRATES. A czy i wszystko, co sprawiedliwe, jest tez i zboine, czy tez tylko
wszystko, co zbozne, to sprawiedliwe; a sprawiedliwe nie wszystko zbozne, tylko
jedno sprawiedliwe bedzie zbozne, a drugie jakie$ inne?

EUTYFRON. Nie nadgzam, Sokratesie, za stowami.

SOKRATES. A mtodszys ode mnie z pewnoscig nie o mniej, nizes madrzejszy. Tylko,
jak moéwie, takes zmiekt z tego bogactwa madrosci. Ale przeciez napij sie troche,
maj drogi.

Przeciez to i nietrudno zrozumie¢ to, co moéwie. Ja mdwie po prostu cos
przeciwnego, niz wyspiewat poeta, ktéry powiada: Zeusa zas, stworcy
wszechrzeczy, co wszystko sptodzit na ziemi, nie chcesz wymieni¢, bo wszedzie,
gdzie strach jest, tam i wstyd bedzie.

Otodz ja sie tym rdznie od poety, powiedzie¢ ci czym?

EUTYFRON. Naturalnie.
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SOKRATES. Mnie sie zdaje, ze gdzie jest strach, tam wecale nie musi by¢ wstyd.
Uwazam, ze niejeden boi sie i choroby, i ubdstwa, i wielu innych takich rzeczy; boi
sie, ale nie wstydzi sie zupetnie tego, czego sie boi. Nie wydaje sie tak i tobie?

EUTYFRON. Naturalnie.

SOKRATES. Ale gdzie jest wstyd, tam i strach bedzie. Bo czy znajdzie sie taki, ktory
by sie wstydzit jakiegos czynu i musiat sie zan rumienic, a nie batby sie i nie drzatby
rownoczesnie o rozgtos nieprawosci?

EUTYFRON. Wiec boi sie.

SOKRATES. Wiec to nie jest prawne powiedzenie: ,gdzie jest strach, tam i wstyd
bedzie”, ale: gdzie wstyd jest, tam i strach bedzie, a nie gdzie strach, tam wszedzie
zaraz wstyd. Bo strach, uwazam, siega dalej niz wstyd. Wstyd jest pewng czescia
strachu. Podobnie jak liczba nieparzysta jest czescig liczby, tak ze nie wszedzie,
gdzie tylko liczba, tam i liczba nieparzysta, tylko gdzie jest liczba nieparzysta, tam
tez jest liczba. No cdz, nadgzasz teraz jakos; przeciez?

EUTYFRON. Naturalnie.

SOKRATES. Ot6z ja i tam w poprzednich stowach pytatem o co$ podobnego. Czy
gdzie sprawiedliwosé, tam i zboznos¢, czy tez gdzie zboznos¢, tam i
sprawiedliwos¢, ale gdzie sprawiedliwos¢, tam nie wszedzie zboznos¢. Bo to, co
zbozne, stanowi czgstke tego, co sprawiedliwe. Tak powiemy, czy inaczej ci sie
wydaje?

EUTYFRON. Nie; wiasnie tak samo. Zdaje mi sie, ze to poprawnie powiedziane.

SOKRATES. A zobaczze, co dalej. Jezeli to, co zbozine, jest czastka tego, co
sprawiedliwe, to trzeba nam przeciez wyszukad, jaka tez czgstka sprawiedliwosci
bytoby to, co zbozne. Tak jak gdybys$ ty mnie pytat o cos z tych rzeczy teraz, na
przyktad, jakg czastka liczby jest liczba parzysta i jaka to wiasciwie jest liczba, to
powiedziatbym, ze byleby nie krzywa, ale rownoramienna. Nie zdaje ci sie?

EUTYFRON. Zdaje mi sie.
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SOKRATES. Wiec prébuj i ty mnie w ten sposdb pouczy¢, jakg czastka
sprawiedliwosci jest to, co zbozne, abym i Meletosowi powiedziat, niech mi juz
dtuzej krzywdy nie robi i nie skarzy mnie o bezboznos¢, bom sie tego doskonale u
ciebie wyuczyt: i tego, co pobozne, i tego, co zbozne i co bezbozne.

EUTYFRON. Sokratesie, mnie sie zdaje, ze poboznos¢ i zboznos¢ to bedzie ta
czagstka sprawiedliwosci, ktéra dotyczy stuzby okoto bogdéw. A to, co dotyczy
obowigzkéw wobec ludzi, to bedzie pozostata czes¢ sprawiedliwosci.

SOKRATES. Ty pieknie modwisz, jak widze, Eutyfronie. Tylko jeszcze pewnej
odrobiny mi potrzeba. Jeszcze tej ,,stuzby” dobrze nie rozumiem; jaka ty wtasciwie
wymieniasz? Przeciez nie tak, jak sie mowi o réznych stuzbach okoto innych rzeczy;
nie o takiej myslisz chyba i okoto bogdéw. Bo przeciez méwimy, no, powiadamy na
przyktad: konia to nie kazdy potrafi obstuzyc, tylko hodowca koni. Czy nie?
EUTYFRON. Naturalnie.

SOKRATES. Bo niby hodowla koni uczy stuzby koto koni.

EUTYFRON. Tak.

SOKRATES. Ani psow nie potrafi kazdy obstugiwaé, tylko sfornik.

EUTYFRON. Tak jest.

SOKRATES. Bo sfornictwo uczy obstugiwania psow.

EUTYFRON. Tak.

SOKRATES. A hodowla wotéw uczy chodzi¢ okoto wotéow?

EUTYFRON. Naturalnie.

SOKRATES. A niby zboznos¢ i poboznos¢ — okoto bogdw. Tak mowisz, Eutyfronie?

EUTYFRON. Ja?... Tak.

SOKRATES. Nieprawdaz; wszelkie obstugiwanie do jednego i tego samego zmierza,
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a mianowicie do pewnego dobra i pozytku istoty obstugiwanej; o, tak jak widzisz,
ze konie umiejetnie obstugiwane zyskujg na tym; stajg sie lepsze. Czy tez myslisz,
ze nie?

EUTYFRON. Ja? Tak.

SOKRATES. A psy wedle zasad sfornictwa, a woty wedle hodowli bydta i inne
wszystkie rzeczy tak samo. Czy tez moze myslisz, ze obstugiwanie jest obliczone na
szkode istoty obstugiwanej?

EUTYFRON. Na Zeusa, ja? Nie.

SOKRATES. Wiec na pozytek?

EUTYFRON. A pewnie.

SOKRATES. Czyz wiec i zboznos¢, skoro jest stuzbg okoto bogdw, przynosi im
pozytek i czyni bogdéw lepszymi? | ty bys sie na to miat zgodzié, ze kiedy cos
zboznego czynisz, to kogos z bogdw robisz lepszym?

EUTYFRON. Na Zeusa! Ja? Nie!

SOKRATES. No, ja takze nie mysle, Eutyfronie, zebys ty to mowit. Jestem daleki od
tego. Totez tylko dlatego sie pytatem, jaka ty wiasciwie masz na mysli obstuge
bogdw; nie przypuszczatem, zebys o takiej mowit.

EUTYFRON. | stusznie, Sokratesie; ja przeciez o takiej nie mowie.

SOKRATES. No dobrze. Wiec céz by to mogto by¢ za obstugiwanie bogow, ta
zboznosc¢?

EUTYFRON. Takie, Sokratesie, jakie niewolnicy panom swoim $wiadcza.

SOKRATES. Rozumiem. To bedzie moze pewnego rodzaju postuszenstwo wobec
bogow.

EUTYFRON. Naturalnie.
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SOKRATES. A czy mdgtbys mi powiedzieé: postuszenstwo wobec lekarzy to jest
postuszenstwo obliczone na to, zeby jaki wynik uzyskac? Zdrowie. Nie myslisz, ze
tak?

EUTYFRON. Ja — tak.

SOKRATES. No cdz. A postuszenstwo wobec ciesli okretowych zmierza znowu do
wykonania jakiego dziefa?

EUTYFRON. Oczywista, Sokratesie, ze statku.

SOKRATES. A wobec budowniczych, do domu?

EUTYFRON. Tak.

SOKRATES. Powiedzze mi wiec taskawie: a postuszenstwo wobec bogdéw bytoby
obliczone na uzyskanie jakiego dzieta? Oczywista, ze ty wiesz, skoro mowisz, ze sie
na rzeczach boskich rozumiesz najlepiej ze wszystkich ludzi.

EUTYFRON. | prawde mowie, Sokratesie.

SOKRATES. Powiedzze tedy, na Zeusa, c6z to za takie $liczne dzieto, ktore bogowie
wykonujg, a nas do tego uzywajg jako stuzby?

EUTYFRON. Bardzo wiele pieknych rzeczy, Sokratesie.

SOKRATES. Alez to samo i wodzowie, przyjacielu. A mimo to gtéwny cel ich pracy
tatwo potrafisz nazwaé, zwyciestwo w wojnie. Czyz nie?

EUTYFRON. Jak nie?

SOKRATES. | wiele pieknych rzeczy, mysle, ze i rolnicy robig, a jednak gtdwny cel
ich roboty: pozywienie z ziemi.

EUTYFRON. O tak.

SOKRATES. Céz wiec tedy? Z tych wielu pieknych rzeczy, ktére bogowie robig, co
jest gtdbwnym celem roboty?
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EUTYFRON. Juzem ci to przed chwilg powiedziat, Sokratesie, ze to nie tak fatwo
jasno sie nauczy¢ tego wszystkiego, jak to jest. Ja ci to jedno powiem po prostu, ze
jesli kto$ umie moéwié i robi¢ to, co bogom przyjemne, modli¢ sie i sktadac ofiary,
to to sg rzeczy zbozne i to chroni domy prywatne i ocala publiczne dobro panstw.
A przeciwnie, to, co nieprzyjemne, to bezbozne i to wywraca fundamenty
wszystkiego, i wszystkiemu zgube przynosi.

SOKRATES. Ej, nawet znacznie krdcej, Eutyfronie, bytbys mi mdégt nazwaé gtédwny
cel tego, o co cie pytatem, gdybys byt chciat. Tylko ty, widaé, nie masz ochoty mnie
uczy¢. Oczywista. Przeciez i teraz, kiedys juz przy tym byt, skrecite$ na miejscu. A
gdybys byt na to odpowiedziat, to bytbym sie byt catkiem wystarczajgco od ciebie
zboznosci nauczyt. Tymczasem teraz musi zakochany za kochankiem is¢, gdzie go
tamten prowadzi. Wiec czym znowu, powiadasz, bedzie to, co zbozne i zboznosc?
Czy nie pewnego rodzaju umiejetnoscia sktadania ofiar i modlenia sie?

EUTYFRON. Tak jest.

SOKRATES. Nieprawdaz, ofiary sktadac to znaczy cos bogom darowywac, a modlié
sie znaczy prosi¢ bogow?

EUTYFRON. Zupetnie tak, Sokratesie.

SOKRATES. Zatem zboznos¢ bytaby to umiejetnos¢ dotyczgca présb i dardw w
stosunku do bogdéw, wedle tego stowa?

EUTYFRON. Bardzo pieknie, Sokratesie, zrozumiate$ to, com powiedziat.
SOKRATES. Przyjacielu, mnie zadza pali do twojej madrosci; ja na nig dobrze
uwazam; nie bdj sie, juz to nie upadnie na ziemie, co tylko powiesz. Ale méw, co to
za postuszenstwo wobec bogdw? Powiadasz, ze to tak: prosié¢ ich o cos i co$ im
dawaé?

EUTYFRON. Ja —tak.

SOKRATES. A stuszne proszenie polegatoby moze na tym, zeby ich o to prosié,
czego od nich potrzebujemy?
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EUTYFRON. A o0 ¢4z innego?

SOKRATES. A znowu poprawne dawanie na tym, zeby to wtfasnie darowywag,
czego oni od nas potrzebuja. Bo przeciezby to nie byto umiejetne sktadanie daréw:
dawac komus to, czego mu wcale nie potrzeba.

EUTYFRON. Prawde méwisz, Sokratesie.

SOKRATES. Bytby to zatem ,rodzaj handlu”, sztuka posrednictwa handlowego
miedzy bogami i ludZzmi. To bytaby zboznos¢?

EUTYFRON. ,Rodzaj handlu”, jezeli ci sie taka nazwa wiecej podoba.

SOKRATES. Mnie sie ona zgofa wiecej nie podoba, chyba ze jest wiasnie
prawdziwa. Powiedzze mi, jaki pozytek majg bogowie z dardéw, ktére od nas
otrzymuja? Bo co nam dajg, to kazdy wie. Ale to, co my im dajemy, na co im sie to
przyda? Czy tez moze my tyle zarabiamy na tym handlu z nimi, ze wszystko dobre

bierzemy od nich, a oni od nas nic?

EUTYFRON. A czy ty myslisz, Sokratesie, ze bogowie co$ majg z tego, co od nas
biorg?

SOKRATES. No wiec czymze sg, Eutyfronie, te nasze dary bogom sktadane?

EUTYFRON. A c6z, myslisz, innego jak nie objawy czci i dary honorowe, i to, com
przed chwilg méwit: objawy wdziecznosci.

SOKRATES. Wiec to, co zbozine, bytoby objawem wdziecznosci dla bogodw,
Eutyfronie, a nie czyms dla nich pozytecznym ani czyms mitym?

EUTYFRON. Ja mysle, ze to przede wszystkim jest im mite.
SOKRATES. Wiec to znowu jest to, co zbozne, to, co bogom mite?
EUTYFRON. Naturalnie, ze to.

SOKRATES. Widzisz, potem sie bedziesz dziwit, jak zobaczysz, ze twoje twierdzenia
nic stojg na miejscu, tylko chodzg, i bedziesz na mnie moéwit, zem Dedal i robie tak,
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zeby chodzity, a ty jestes o wiele wiekszy majster niz Dedal: twoje roboty chodzg w
kétko. Nie widzisz, ze nasze twierdzenie obeszto koétkiem i znowu na to samo
miejsce wraca? Moze pamietasz, ze przedtem to, co zbozne, i to, co mite bogom,
nie wydato sie nam jednym i tym samym, ale jedno czyms innym i drugie. Czy tez
nie pamietasz?

EUTYFRON. Alez tak.

SOKRATES. A teraz nie uwazasz, ze to, co bogom mite, nazywasz zboznym. A to
przeciez zupetnie to samo co przedtem. Czy nie?

EUTYFRON. Naturalnie.

SOKRATES. Nieprawdaz wiec, alboSmy sie przedtem niewtasciwie zgodzili, albo
jezeli wtedy dobrze, to teraz niepoprawnie zaktadamy.

EUTYPRON. Zdaje sie.

SOKRATES A to od poczatku musimy drugi raz rozpatrzy¢, co to jest to, co zbozne.
Bo ja zanim sie nie dowiem, nie mysle dobrowolnie z placu uciekaé. Wiec nie
miejze mnie za ladaco; zbierz uwage, jak umiesz, i powiedz prawde. Jezeli kto, to
ty jg znasz przeciez i nie trzeba cie puszcza¢, jak Proteusza, zanim jej nie powiesz.
Przeciez gdybys nie byt jasno wiedziat, co zbozne, a co bezbozne, zadng miarg nie
bytbys prébowat o stuzgcego sciga¢ za zabdjstwo starca, ojca, alebys sie byt bat i
bogom naraza¢; a nuz nie postgpisz poprawnie i ludzi bys sie wstydzit. A tak, ja
jestem gteboko przekonany, ze ty, swoim zdaniem, jasno wiesz, co zbozne, a co
nie. Wiec powiedz, Eutyfronie przezacny, nie kryj: co to jest, jak sgdzisz?

EUTYFRON. No to na drugi raz, Sokratesie; teraz sie dokadci$ Spiesze i czas mi juz
isc.

SOKRATES. Co ty robisz, przyjacielu! Stracites mnie ze szczytu nadziei i odchodzisz!
Ja sie tak spodziewatem od ciebie nauczy¢, co zbozne, a co nie, i uwolni¢ sie od
skargi Meletosa; wykaza¢ mu, zem sie przez Eutyfrona zrobit madry w rzeczach
boskich i nigdy juz nie bede strzelat glupstw w tych sprawach ani nowinek szerzyt, i
poza tym cate zycie moje bytoby lepsze.
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OBRONA SOKRATESA

Jakiescie wy, obywatele, odebrali wrazenie od moich oskarzycieli, tego nie wiem;
bo i ja sam przy nich omalzem sie nie zapomniat, tak przekonujgco moéwili. Chociaz
znowu prawdziwego, powiem po prostu, nic nie powiedzieli. A najwiecej mnie u
nich jedno zadziwito z tych wielu ktamstw; jak to méwili, ze wyscie sie powinni
strzec, abym ja was nie oszukat, bo doskonale umiem moéwic. To, ze sie nie
wstydzili (ja zaraz czynem obale ich twierdzenia, kiedy sie pokaze, ze ja ani troche
mowic nie umiem), to mi sie wydato u nich najwiekszg bezczelnoscia.

Chyba ze oni moze tegim mdwcg nazywajg tego, co prawde mowi. Bo jezeli tak
mowig, to ja bym sie zgodzit, ze tylko nie wedtug nich, jestem mdwca.

Wiec oni, jak ja mdéwie, bodajze i stowa prawdy nie powiedzieli; wy dopiero ode
mnie ustyszycie catg prawde.

Tylko serio, na Zeusa, obywatele: nie takie mowy przystrojone jak te ich: zwrotami
i wyrazami, ani ozdobione, ale ustyszycie proste stowa, wyrazy takie, jakie sie
nawing.

Bo ja wierze, ze to sprawiedliwe, co méwie, i niech sie nikt z was czegos innego nie
spodziewa. Przeciezby nawet nie wypadato, obywatele, zebym ja, w tym wieku,
jak mtodzik moéwki uktadaé przed was przychodzit. Ale naprawde ja bardzo was,
obywatele, o to prosze i btagam:

jezeli ustyszycie, ze ja sie bronie takimi samymi stowami, jakimi zwykle moéwie i na
rynku koto stragandw, gdzie mnie niejeden z was styszat, i gdzie badz indziej, nie
dziwcie sie i nie robcie hataséw dlatego. Bo to tak jest: teraz ja pierwszy raz stoje
przed sgdem, a lat mam siedemdziesiagt; po prostu wiec obcy mi jest tutejszy jezyk.
Wiec tak samo jak gdybym naprawde byt z innych stron, to wybaczylibyscie mi
przeciez, gdybym tamtym jezykiem i sposobem mowit, w jakim bym byt wyrést,
otz tak samo i teraz o te was prosze sprawiedliwosé, tak sie to przynajmniej mnie
przedstawia, zebyscie mi darowali sposdb moéwienia — on tam bedzie moze gorszy,
moze lepszy — a na to tylko patrzyli i na to tylko zwazali, czy ja stusznie mowie, czy
nie; bo to jest zaleta sedziego, a méwcy: mowié prawde.

Wiec naprzéd moje prawo broni¢ sie, obywatele, przeciw pierwszej fatszywej
skardze na mnie i przeciw pierwszym oskarzycielom; potem przeciwko drugiej i
drugim.

Bo na mnie wielu skarzyto przed wami od dawna, i juz od lat catych, a prawdy nic
nie mowili; tych ja sie boje wiecej niz tych koto Anytosa, chociaz i to ludzie
straszni.
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Ale tamci straszniejsi. Obywatele, oni niejednego z was juz jako chtopaka brali do
siebie, wmawiali w was i skarzyli na mnie, ze jest taki jeden Sokrates, cztowiek
madry, i na gwiazdach sie rozumie, i co pod ziemig, to on wszystko wybadat, i ze
stabszego zdania robi mocniejsze.

Obywatele, to oni, to ci, co o mnie takie pogtoski porozsiewali, to s3 moi straszni
oskarzyciele. Bo kto styszy, ten mysli, ze tacy badacze to nawet w bogdéw nie
wierza. A potem jest takich oskarzycieli wielu i juz dtugi czas skarzg, a précz tego
jeszcze w takim wieku do was moéwig, w ktorymescie uwierzy¢ mogli najtatwie;j,
dzieémi bedac, a niejeden z was wreszcie mfodym chtopcem; po prostu taka
zaoczna skarga, bez zadnej obrony. A ze wszystkiego najgtupsze to, ze nawet
nazwisk ich nie mozna zna¢ ani ich wymieni¢. Chyba ze przypadkiem ktéry jest
komediopisarzem.

Jedni z zazdrosci potwarzy w uszy wam naktadli, drudzy uwierzyli i z przekonania
zrazajg do mnie innych, a ze wszystkimi nieporadna godzina. Bo ani ich tutaj przed
sagd nie mozna pociggna¢, ani rozumnie przekonac zadnego, tylko po prostu tak
cztowiek musi niby z cieniami walczyé; broni sie i zbija zarzuty, a nikt nie
odpowiada.

Wiec chciejcie zwazyé i wy, jak powiadam, ze ja mam dwa rodzaje oskarzycieli:
jedni to ci, co wygtosili skarge dopiero co, a drudzy dawniej, ci, o ktdrych moéwie; i
przyznajcie, ze ja sie przeciwko tamtym musze naprzéd obroni¢. Przeciez i wyscie
tamtych naprzdd stuchali, jak skarzg, i o wiele wiecej niz tych, co pdznie;j.

No tak, wiec trzeba sie broni¢, obywatele, i trzeba probowac wyjgé wam z uszu
potwarz, ktéra tam dtugi czas siedziata, a wyjac¢ w tak krotkim czasie! No, ja bym
tam rad, zeby sie to tak stato, jesli to dobre dla was i dla mnie, i jezeli sie moja
obrona na cokolwiek przyda. Ale mysle, ze to trudna rzecz; ja troche wiem, jak to
jest.

A jednak, niech tak rzeczy idg, jak bog zechce; prawa potrzeba stuchad i bronic sie.
Wiec wezmy jeszcze raz od poczatku, coz to za skarga, z ktérej na mnie potwarz
wyrosta, a Meletos jej uwierzyt i wnidst na mnie to oskarzenie tutaj? Tak jest. Coz
tedy mawiali potwarcy?

Jakby wiec prawdziwe oskarzenie trzeba ich zaprzysiezone stowa odczytac:
Sokrates popetnia zbrodnie i dopuszcza sie wystepku badajac rzeczy ukryte pod
ziemig i w niebie i ze stabszego zdania robigc mocniejsze i drugich tego samego
nauczajac.

To cos$ bedzie w tym rodzaju. BoScie przeciez i sami co$ takiego widzieli w komedii
Arystofanesa, jak sie tam taki Sokrates husta, a mowi, ze chodzi po powietrzu i
mnoéstwo innych gtupstw wygaduje, na ktdrych ja sie nic a nic, ani w ogdlnosci, ani
w szczegoblnosci nie rozumiem.
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| nie méwie tego, zebym chciat uwtaczaé¢ tego rodzaju wiedzy, jezeli ktos jest
madry w takich rzeczach (zeby mnie tylko znowu o to Meletos do sadu nie
pozwat), ale mnie te kwestie, obywatele, nic a nic nie obchodzg. Na swiadkow
biore wielu z was samych i mysle, ze jeden drugiemu to wyttumaczy i powie: kazdy
z tych, ktorzy kiedykolwiek styszeli, jak rozmawiam!

A takich wielu miedzy wami. Wiec powiedzcie jeden drugiemu, czy kiedykolwiek
styszat ktory z was, zebym ja w ogdlnosci lub w szczegdtach rozmawiat o takich
rzeczach?

Widzicie wiec, ze tyle samo warte i wszystko inne, co o mnie ttum opowiada. Wiec
ani na tym nic nie ma, ani jeslibyscie styszeli od kogo$, ze ja biore ludzi na
wychowanie i robie na tym pienigdze, to takze nieprawda. Chociaz mnie sie i to
bardzo podoba, jezeliby kto$ umiat ludzi wychowywaé, jak na przyktad Gorgiasz z
Leontiniow i Prodikos z Keos, i Hippiasz z Elidy.

Obywatele, kazdy z nich potrafi chodzi¢ od miasta do miasta i namawiaé¢ mtodych
ludzi, ktérzy mogg za darmo przestawaé, z kim tylko chcg ze swych
wspotobywateli, zeby porzucili tamto towarzystwo, a obcowali z nimi; za to im sie
ptaci pieniedzmi, a oprécz tego wdziecznoscia.

A tu jest jeszcze inny taki obywatel z Paros, medrzec; dowiedziatem sie niedawno,
ze przyjechat, bom przypadkiem spotkat jednego obywatela, ktory zapfacit
sofistom wiecej pieniedzy niz wszyscy inni razem, Kalliasza syna Hipponika. Wiec ja
go zapytatem — bo on ma dwédch syndw. , Kalliaszu — powiadam — jakby d sie tak
twoi dwaj synowie Zzrebakami albo cieletami porodzili, to my bysmy umieli
wyszukac im kierownika i zgodzi¢ go, zeby z nich zrobit piekne i dobre sztuki we
wiasciwym im rodzaju zalet. | to by byt albo jakis cztowiek od koni, albo od roli. No
teraz, skoro sg ludZmi, to kogo im zamyslasz wzigé na kierownika? Kto sie tak
rozumie na zaletach cztowieka i obywatela? Mysle przeciez, ze$ ty sie nad tym
zastanowit, bo masz syndéw. Jest ktos taki — méwie mu — czy nie?”

,Ano pewnie” — powiada.

,Ktoz taki — mowie —i skad on, i po czemu uczy?”

»,Euenos — powiada — Sokratesie, ten z Paros, po pie¢ min”.

A ja sobie pomyslatem: szczesdliwy ten Euenos, jezeli on naprawde posiada te
sztuke i tak tadnie uczy! Ja bym sie i sam chwalit i wysoko nosit, gdybym to umiat.
Ale ja tego nie umiem, obywatele!

Wiec moze mi ktos z was wpadnie w stowo i zapyta: ,Sokratesie, a twoja robota
jaka wiasciwie? Skadze sie wziety te potwarze na ciebie? Juz tez z pewnoscig,
gdybys sie nie byt, niby to, bawit w zadne nadzwyczajnosci, a zyt jak kazdy inny, nie
byliby cie ludzie tak ostawili ani obgadali, skoro twoje zajecia niczym nie odbijaty
od wszystkich innych ludzi. Wiec powiedz nam, co jest, zebySmy i my w twojej
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sprawie nie strzelili jakiegos gtupstwa”. Kto tak méwi, ten mowi sprawiedliwie, jak
uwazam, i ja wam sprobuje wykaza¢, co tam jest takiego, co mi wyrobito takie imie
i takg potwarz. A stuchajcie.

Moze sie bedzie komu z was zdawato, ze zartuje; tymczasem badzcie przekonani;
catg wam prawde powiem. Bo ja, obywatele, przez nic innego, tylko przez
pewnego rodzaju madrosc¢ takie imie zyskatem. A cdz tam za madrosé taka? Taka
moze jest i cata ludzka madros¢!

Doprawdy, ze t3g i ja, zdaje sie, jestem madry. A ci, o ktorych przed chwilg
mowitem, ci muszg pewnie by¢ jakas$ wiekszg madroscig, ponad ludzka miare
madrzy, albo — nie wiem sam, co powiedziec. Ja przynajmniej zgotfa sie na tej
wyzszej nie znam, a kto to na mnie moéwi, ten ktamie i tylko na to wychodzi, zeby
oszczerstwo na mnie rzucit.

A tylko, obywatele, nie krzyczcie na mnie, nawet gdyby sie wam zdawato, ze
wielkich stow uzywam. Bo nie bede swoich stow przytaczat w tym, co powiem, ale
sie powofam na kogos$ innego, kto to powiedziat. Przytocze wam Swiadka mojej
madrosci, jezeli jaka jest i jaka: boga w Delfach. Znacie pewnie Chajrefonta. To méj
znajomy bliski od dzieciecych lat i mndstwo z was, z ludu, dobrze go znafo. On
wtedy razem poszedt na to wygnanie i wrécit razem z wami. | dobrze wiecie, jaki
byt Chajrefon; jaki gorgczka, do czego sie tylko wziat. | tak raz nawet, jak do Delféw
przyszedt, odwazyt sie o to pyta¢ wyroczni i, jak powiadam — nie rébcie hatasu,
obywatele!

— Zapytat tedy wprost, czyby istniat kto$ madrzejszy ode mnie. No i Pytia
odpowiedziata, ze nikt nie jest madrzejszy. | to wam ten tutaj brat jego
poswiadczy, bo tamten juz umart.

Zwazcie tedy, dlaczego to mowie, chce wam pokazac, skad sie wzieta potwarz. Bo
ja, kiedym to ustyszat, zaczatem sobie w duchu mysle¢ tak: Co tez to bog moéwi?
C6z ma znaczy¢ ta zagadka? Bo ja, doprawdy, ani sie do wielkiej, ani do matej
madrosci nie poczuwam. Wiec c6z on wiasciwie moéwi, kiedy powiada, ze ja
najmadrzejszy? Przeciez chyba nie ktamie. To mu sie nie godzi. | dtugi czas nie
wiedziatem, co to miato znaczyé, a potem powoli, powoli zaczagtem tego dochodzi¢
tak mniej wiece;j:

Poszedtem do kogo$ z tych, ktérzy uchodzg za madrych, aby jesli gdzie, to tam
przekonac wyrocznie, ze sie myli, i wykazac jej, ze ten oto tu jest madrzejszy ode
mnie, a ty$ powiedziafa, ze ja.

Wiec kiedy sie tak w nim rozglagdam — nazwiska wymienia¢ nie mam potrzeby: to
byt ktos sposrdd politykow, ktoéry na mnie takie jakie$ z bliska zrobit wrazenie,
obywatele — ot6z kiedym tak z nim rozmawiat, zaczeto mi sie zdawaé, ze ten
obywatel wydaje sie magdrym wielu innym ludziom, a najwiecej sobie samemu, a
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jest? Nie! A potem prébowatem mu wykazaé, ze sie tylko uwaza za madrego, a nie
jest nim naprawde. No i stad mnie znienawidzit i on, i wielu z tych, co przy tym
byli.

Wrdciwszy do domu zaczatem miarkowaé, ze od tego cztowieka jednak jestem
madrzejszy. Bo z nas dwdch zaden, zdaje sie, nie wie o tym, co piekne i dobre, ale
jemu sie zdaje, ze co$ wie, choc nic nie wie, a ja, jak nic nie wiem, tak mi sie nawet
i nie zdaje. Wiec moze o te witasnie odrobine jestem od niego madrzejszy, ze jak
czego nie wiem, to i nie mysle, ze wiem.

Stamtad poszedtem do innego, ktory sie wydawat madrzejszy niz tamten, i znowu
takie samo odniostem wrazenie. Tu znowu mnie ten kto$ znienawidzit i wielu
innych ludzi. Wiec potem tom juz po kolei dalej chodzit, choé wiedziatem, i bardzo
mnie to martwito i niepokoito, ze mnie zaczynajg nienawidzi¢, a jednak mi sie
koniecznym wydawato to, co bdg powiedziat, stawia¢ nade wszystko.

Trzeba byto is¢ dalej, dojs¢, co ma znaczy¢ wyrocznia, iS¢ do wszystkich, ktorzy
wygladali na to, ze co$ wiedza. | dalipies, obywatele — bo przed wami potrzeba
prawde moéwié¢ — ja, doprawdy, odniostem takie jakies wrazenie: ci, ktorzy mieli
najlepszg opinie, wydali mi sie bodajze najwiekszymi nedzarzami, kiedym tak za
wolg boska robit poszukiwania, a inni, lichsi z pozoru, byli znacznie przyzwoitsi,
naprawde, co do porzgdku w gtowie. Musze wam jednak mojg wedrdwke opisac;
jakiem ja trudy podejmowat, aby w koricu przyznac stusznos¢ wyroczni.

Otd6z po rozmowach z politykami poszedtem do poetdw, tych, co tragedie piszg i
dytyramby, i do innych, zeby sie tam na miejscu niezbicie przekonaé, zem gtupszy
od nich. Bratem tedy do reki ich poematy, zdawato sie, najbardziej opracowane i,
bywato, rozpytywatem ich o to, co chcg witasciwie powiedzie¢, aby sie przy tej
sposobnosci tez i czego$ od nich nauczyé. Wstydze sie wam prawde powiedzied,
obywatele, a jednak powiedzie¢ potrzeba.

Wiec krotko mowigc: nieledwie wszyscy inni, z boku stojgcy, umieli lepiej niz sami
poeci mowic o ich wtasnej robocie. Wiec i o poetach sie przekonatem niedtugo, ze
to, co oni robig, to nie z madrosci ptynie, tylko z jakiej$ przyrodzonej zdolnosci, z
tego, ze w nich bég wstepuje, jak w wieszczkdw i wrdzbitéw; ci takze mowig wiele
pieknych rzeczy, tylko nic z tego nie wiedzg, co mdwia.

Zdaje mi sie, ze cos$ takiego dzieje sie i z poetami. A rdwnoczesnie zauwazytem, ze
oni przez te poezje uwazajg sie za najmadrzejszych ludzi i pod innymi wzgledami, a
wcale takimi nie sg. Wiec i od nich odszedtem, uwazajgc, ze tym samym ich
przewyzszam, czym i politykow.

W koncu zwrdcitem sie do rzemiesinikdw. Bo sam zdawatem sobie doskonale
sprawe z tego, ze nic nie wiem, a u tych wiedziatem, ze znajde wiedze o réznych
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pieknych rzeczach. | nie pomylitem sie. Ci wiedzieli rzeczy, ktorych ja nie
wiedziatem, i tym byli madrzejsi ode mnie. Ale znowu, obywatele, wydato mi sie,
ze dobrzy rzemieslnicy popetniajg ten sam grzech co i poeci. Dlatego ze swojg
sztuke dobrze wykonywat, myslat kazdy, ze jest bardzo madry we wszystkim
innym, nawet w najwiekszych rzeczach, i ta ich wada rzucata cien na ich madrosé.
Tak zem sie zaczat sam siebie pyta¢ zamiast wyroczni, co bym wolat: czy zostac tak,
jak jestem, i obejs¢ sie bez ich madrosci, ale i bez tej ich gtupoty, czy miec jedno i
drugie, jak oni. Odpowiedziatem i sobie, i wyroczni, ze mi sie lepiej optaci zostac
tak, jak jestem.

Z tych tedy dochodzen i badan, obywatele, liczne sie porobity nieprzyjaznie, i to
straszne, i bardzo ciezkie, tak ze stad i i potwarze poszty, i to imie stad, ze to
mowig: madry jest. Bo zawsze ci, co z boku stojg, myslg, ze ja sam jestem madry w
tym, w czym mi sie kogo trafi potozy¢ w dyskusji.

A to naprawde podobno bdg jest madry i w tej wyroczni to chyba moéwi, ze ludzka
madros¢ mato co jest warta albo nic. | zdaje sie, ze mu nie o Sokratesa chodzi, a
tylko uzyt mego imienia, dajgc mnie na przyktad, jakby moéwit, ze ten z was, ludzie,
jest madrzejszy, ktdry, jak Sokrates, poznat, ze nic nie jest naprawde wart, tam
gdzie chodzi o madrosc.

Ja jeszcze i dzis chodze i szukam tego, i myszkuje, jak bdg nakazuje, i miedzy
mieszczanami naszymi, i miedzy obcymi, jezeli mi sie ktéry madry wydaje, a jak mi
sie ktéry madry wydaje, to zaraz bogu pomagam i dowodze takiemu, ze nie jest
madry. | to mi tyle czasu zabiera, ze ani nie miatem kiedy w zyciu obywatelskim
zrobié czego$, o czym by warto byto mowi¢, ani koto wtasnych interesdow chodzic;
ostatnig biede klepie przez te stuzbe boza.

A oprodcz tego chodzg za mng mtodzi ludzie, ktérzy najwiecej majg wolnego czasu,
synowie co najbogatszych obywateli; nikt im chodzi¢ nie kaze, ale oni lubig
stuchag, jak sie to ludzi bada, a nieraz mnie nasladujg na wtfasng reke i prébuja
takich badan na innych. Pewnie — znajdujg mndstwo takich, ktérym sie zdaje, ze
cos wiedzg, a wiedzg mato albo wcale nic. Wiec stad ci, ktorych oni na spytki biorg,
gniewaja sie na mnie, a nie na nich: moéwig, ze to ostatni fajdak ten jakis Sokrates i
psuje mtodziez. A jak ich ktos pyta, co on robi i czego on naucza, nie umiejg nic
powiedziec, nie wiedzg; zeby zas pokry¢ zaktopotanie, méwig to, co sie na kazdego
mitosnika wiedzy zaraz mowi: ze tajemnice nieba odstania i ziemi, a bogéw nie
szanuje, a z gorszego zdania robi lepsze.

Bo prawdy zaden by chyba nie powiedziat: ze sie ich niewiedze odstania i
udawanie madrosci. A ze im widac¢ na powazaniu zalezy, a zaciekli sg i duzo ich
jest, a systematycznie i przekonujgco na mnie wygadujg, wiec macie petne uszy ich
potwarzy, rzucanych na mnie od dawna a zajadle. Sposrdd nich tez wyszli na mnie
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Meletos, Anytos i Likon. Meletos sie obrazit za poetéw, Anytos za rzemiesinikéw i
politykow, a Likon za mowcéw. Tak ze jakem na poczatku moéwit, ja bym sie sam
dziwit, gdyby mi sie w tak krotkim czasie udato wyjgé wam z uszu te liczne a
zastarzate oszczerstwa.

Oto jest, obywatele, cata prawda; nie ukrytem przed wami ani wielkich, ani matych
okolicznosci; nie pokrywatem niczego milczeniem. Chociaz wiem, ze to samo
znowu nienawis¢ przeciw mnie rozbudza. To wtasnie Swiadczy, ze mowie prawde,
ze taka jest potwarz na mnie i takie sg jej przyczyny. | czy teraz, czy pdzniej kiedys
zechcecie sie tym zajgé, zawsze to samo znajdziecie.

Wiec na to, o co mnie pierwsi oskarzyciele moi oskarzyli, niech mi to przed wami
za obrone starczy. A Meletesowi zacnemu i petnemu troski o los panstwa, jak
mowi, i tym pdzniejszym zaraz sprobuje odpowiedziec.

A ze to juz sg inni oskarzyciele, wiec wezmy znowu ich skarge pod uwage. Ona
taka jest mniej wiecej: Sokrates, powiadajg, zbrodnie popetnia, albowiem psuje
mtodziez, nie uznaje bogdéw, ktorych panstwo uznaje, ale inne duchy nowe. Taka
jest skarga. Przejdimy jg punkt za punktem. Wiec powiada, ze jestem
zbrodniarzem, bo psuje mtodziez. A ja, obywatele, powiadam, ze to Meletos jest
zbrodniarz, bo sobie drwi z powazng ming, lekkomysinie ludzi do sadu ciggnie i
udaje, ze mu serio idzie o rzeczy, na ktérych mu nigdy nie zalezato. Ze to tak jest,
sprébuje i wam wykazac.

— Chodz no tu, Meletosie, powiedz no mi: — Nieprawdaz, tobie najwiecej zalezy na
tym, zeby mtodziez byta jak najlepsza?

— Tak jest.

— No to prosze cie teraz, powiedz tym obywatelom, kto to mtodziez naprawia?
Jasna rzecz, ze ty wiesz; przeciez tobie na tym zalezy. Bo tego, co psuje, znalaztes,
jak powiadasz, we mnie, zaciggnates mnie przed tych tu obywateli i wnosisz
oskarzenie. Wiec i tego, co naprawia, nazwij i donie$ sgdowi, kto to jest. Widzisz,
Meletosie, ze milczysz i nie masz co odpowiedzieé¢?

A nie uwazasz, ze to wstyd i najlepsze Swiadectwo tego, co przeciez ja mowie, ze

ci nic na tym nie zalezato? No, powiedz, kochanie, ktdz ich naprawia?

— Prawal

— Alez, méj drogi, ja sie nie o to pytam, tylko: co za cztowiek, ktéry przede
wszystkim i to zna: prawa.

— Ci oto, Sokratesie, sedziowie!

— Tak mowisz, Meletosie? Ci tutaj umiejg mtodych ludzi wychowywac i naprawiaja
ich?

— Oczywiscie!

— Wszyscy, czy tylko jedni z nich, a drudzy nie?
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— Wszyscy.

— Dobrze méwisz, na Here, i co$ bardzo duzo tych pozytecznych obywateli. No, ale
jakzez to? A ci tu stuchacze naprawiajg, czy nie?

— | ci takze.

— A c6z cztonkowie Wielkiej Rady?

— | cztonkowie Rady.

— Alez, Meletosie, a ci z Walnego Zgromadzenia, ci nie psujg mtodych ludzi? Oni
takze naprawiajg ich wszyscy?

— Oni takze.

— No to chyba wszyscy Atenczycy doskonalg mtodziez, tylko ja nie; ja tylko jeden
psuje. Tak mowisz?

— Bardzo stanowczo tak moéwie.

— Ja jestem, doprawdy, okropny nedznik w twoich oczach. Ale odpowiedz mi. Czy
uwazasz, ze i z konmi rzecz sie ma tak samo? Naprawiajg konie wszyscy ludzie, a
tylko jeden jakis psuje? Czyz tez wprost przeciwnie: jeden ktos potrafi je
naprawiac albo bardzo nieliczni ludzie: ujezdzacze; a ci liczni, jak zaczng sie z
koAmi obchodzi¢ i uzywac ich, psuja. Czy nie tak sie rzeczy majg, Meletosie, i z
koAmi, i z innymi wszystkimi istotami zywymi? Doprawdy, ze tak; wszystko jedno,
czy sie ty i Anytos na to zgodzicie, czy nie. To wystarczy, Meletosie; dowiodtes, zes
sie nigdy nie interesowat mtodziezg; jasno wida¢ twoje niedbalstwo; nie dbasz
zgota o to, o co mnie do odpowiedzialnosci pociggasz?

A jeszcze nam powiedz, Meletosie, czy lepiej jest mieszka¢ wsrod obywateli
dzielnych, czy w spoteczenstwie ztych ludzi? Odpowiadaj, przyjacielu! Ja cie
przeciez o nic trudnego nie pytam. Nieprawdaz, ze zli ludzie zawsze cos ztego robig
tym, co z nimi najblizej obcujg, a dobrzy cos dobrego?

—No pewnie.

— A czy istnieje taki cztowiek, ktéry by wolat od bliznich doznawa¢ czegos ztego
raczej niz dobrego? Panie dobry, odpowiadaj! Przeciez prawo nakazuje
odpowiadacd. Czy istnieje cztowiek, ktory chce doznawaé ztego?

— Naturalnie, ze nie.

— A prosze cie, ty mnie tutaj przed sad ciggniesz za to, ze psuje miodziez i
wyrabiam ztych ludzi umyslnie czy nieumysinie?

— A pewnie, ze umyslinie.

— Jak to, Meletosie? O tytes ode mnie, starego, madrzejszy, ty taki mtodzik, zes$
zrozumiat, jako iz Zli ludzie Zle robig swemu najblizszemu otoczeniu, a dobrzy
dobrze. A ja bym miat az tak zgtupie¢, zebym i tego nawet nie pojmowat, ze jesli
kogo$s w swym otoczeniu ztym cztowiekiem zrobie, moge potem sam czegos
doznad ztego z jego strony, i takie straszne zto popetniam umysinie, jak méwisz ty?
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W to ja ci nie uwierze, Meletosie, a mysle, ze i nikt inny.

Wiec albo nie psuje — albo psuje nieumyslnie, zaczem ty w obu wypadkach
ktamiesz. A jesli psuje nieumyslnie, to za takie, i to nieumysine zbrodnie nie wolno
ludzi tutaj do sadu ciggac, ale sie samemu do tego wzigé; nauczac i kierowaé. Jasna
rzecz, ze jak sie naucze, to przestane to robi¢, co nieumysinie popetniam. A ty$
obcowania ze mng unikat i uczy¢ mnie nie chciates, tylkos mnie tu przed sadem
postawit, gdzie wolno stawia¢ ludzi, ktédrym kary potrzeba, a nie nauki.

Wiec, obywatele, to juz jest jasna rzecz, com mowit, ze sie troskliwe serce
Meletosa o te rzeczy nigdy ani w ogdlnosci, ani w szczegdlnosci nie troszczyto.
Mimo to powiedz nam, Meletosie, jak ty méwisz, ze ja psuje mtodych. Oczywiscie,
wedle skargi, ktérgs wnidst na pismie, to ucze ich nie wierzy¢ w bogow, w ktoérych
panstwo wierzy, tylko w inne duchy nowe. Czyz nie taka, powiadasz, jest tres¢
mojej nauki gorszacej?

— Oto6z bardzo stanowczo to stwierdzam.

— Alez na bogdéw, na tych samych, o ktdrych teraz mowa, Meletosie, powiedzze
jeszcze jasniej i mnie, i tym obywatelom tutaj. Bo ja nie moge wyrozumieé, czy
twoim zdaniem ja ucze wierzy¢, ze sg jacys bogowie, i sam przeciez w bogdw
wierze, a nie jestem kompletnym ateistg i nie w tym moja zbrodnia, chociaz nie w
tych, ktorych panstwo uznaje, ale w innych, i o to mnie wtasnie oskarzasz, ze w
innych; czy tez, twoim zdaniem, ja w ogdle w bogdw nie wierze i drugich tego
nauczam?

—To méwie, ze ty w ogdle w bogdw nie wierzysz.

— Przedziwny Meletosie! Na co ty takie rzeczy moéwisz? Wiec ani Heliosa, ani
Seleny za bogdéw nie uwazam, tak jak inni ludzie?

— Na Zeusa, sedziowie, tak. Bo on mowi, ze storice to kamien, a ksiezyc to ziemia.

— Kochany Meletosie! Tobie sie zdaje, ze ty Anaksagorasa skarzysz? Za kogo ty
masz tych obywateli? Myslisz, ze oni ksigzek nie czytajg, nie wiedzg, ze to w
pismach Anaksagorasa z Kladzomenow petno takich zdan. | tak naprawde i mtodzi
ludzie ode mnie sie dopiero uczg takich rzeczy, ktére mozna nieraz, jesli drogo, to
za catg drachme w teatrze kupic i Smiac sie z Sokratesa, gdyby udawat, ze to jego
pomysty —inna rzecz, ze i tak gtupie. Nie, na Zeusa, to ja, twoim zdaniem, tak ani w
jednego boga nie wierze.

— Nie, na Zeusa, ani troszeczke!

— Tys bardzo niewierny cztowiek, Meletosie, i to nawet, mnie sie zdaje, ty samemu
sobie nie wierzysz. Bo mnie sie tak wydaje, obywatele, ze on sobie pozwala i
uzywa sobie — a te skarge napisat po prostu z buty jakiejs, z rozpusty i
mtodzieiczego humoru. Tak wyglada, jakby zagadki uktadat i prébowat: czy sie tez
pozna Sokrates, ten madry, ze ja sobie figle stroje i sprzeciwiam sie sobie samemu,
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czy tez wywiode w pole i jego, i innych stuchaczy?

Bo mnie sie wydaje, ze on sam sobie zaprzecza w skardze; tak jakby moéwit:
popetnia zbrodnie Sokrates w bogdw nie wierzac, ale w bogdw wierzac. A przeciez
to sg figle. Doprawdy, rozpatrzcie ze mng, obywatele, jak on to, moim zdaniem,
mowi: a ty nam odpowiadaj, Meletosie. A wy, ja was juz o to prositem na samym
poczatku, pamietajcie nie podnosi¢ na mnie hatasu, jezeli ja tak swoim starym
zwyczajem bede prowadzit rozmowe.

— Meletosie, czy istnieje taki cztowiek, ktéry wierzy w istnienie spraw ludzkich, a w
istnienie ludzi nie wierzy? Obywatele, niech on odpowiada, zamiast co chwila
wrzaskami swoje niezadowolenie objawiac! Czy jest ktos, kto w istnienie koni nic
wierzy, a tylko w roboty konskie? Albo w istnienie flecistow nie wierzy, a tylko
prace flecistow uznaje? Nie ma takiego, zacnosci moja. Jezeli ty nie chcesz
odpowiadag, to ja ci to sam powiadam i wszystkim innym tutaj. Ale na drugie mi
odpowiedz: czy jest taki, co wierzy w sprawy duchéw, a w duchy same nie wierzy?
— Nic ma takiego.

— Ach, jakzes taskaw, zes przeciez raczyt odpowiedzieé, kiedy cie sedziowie zmusili.
Nieprawdaz, ty méwisz, ze ja duchy uznaje i nauczam o nich; inna rzecz: nowe czy
stare. Zatem duchy uznaje, wedle twoich stédw; tys to nawet zaprzysiggt na pismie
w oskarzeniu. Zatem jesli ja w sprawy duchow wierze, to z koniecznosci musze tym
samym i w duchy wierzy¢. Czyz nie tak? Naturalnie, ze tak. Bo ja zaktadam, ze ty
sie zgadzasz, skoro nie odpowiadasz. A duchy czyz nie uchodzg u nas albo za
bogow, albo za potomstwo bogdéw?

— Naturalnie.

— No wiec? Jezeli zatem, jak powiadasz, wierze w duchy, a duchy s3g jakimis
bogami, to bytoby tak, jak ja moéwie, ze ty zagadki uktadasz i figle stroisz, mdéwiac
raz, ze ja w bogdw nie wierze, a potem znowu, ze w bogdéw wierze, skoro wierze w
duchy. A jesli znowu duchy to potomstwo bogdéw gdzies tam z boku, z nimi czy z
jakichs tam innych, jak to opowiadajg, to ktoryz cztowiek mogtby wierzyé w
istnienie dzieci bozych, a w bogdw samych nie? Toz to by byto podobne gtupstwo,
jak gdyby ktos przyjmowat istnienie potomkdw koni i ostéw, a mianowicie muty, a
w istnienie samych koni i ostow nie wierzyt.

Alez, Meletosie, to nie moze by¢ inaczej, tylkos$ ty te skarge napisat tak na prébe
dla nas, albo tez nie wiedziates naprawde, o jaki by mnie mozna wtasciwie
wystepek oskarzyé. Ale zebys$ ty kogos przekonat, co ma cho¢ odrobine oleju w
gtowie, ze jeden i ten sam cztowiek potrafi w dzieta duchdéw i bogdéw wierzy¢ i
znowu ten sam nie wierzy ani w duchy, ani w bogéw, ani w bohaterdw, to sie w
zaden sposdb nie da zrobié.

Zatem, obywatele, ze ja nie popetniam zbrodni, takiej wedle skargi Meletosa, na



Strona |185

to, zdaje sie, nie potrzeba dtugiej obrony; wystarczy juz i to. Ale to, com juz i
przedtem moéwit, ze wielka przeciwko mnie nienawisc¢ istnieje, i to z wielu stron, to
badzcie przekonani, ze jest Swieta prawda. | to jest to, co mnie zgubi; ani Meletos,
ani Anytos, ale potwarz ze strony wielu i zawisé. One juz i wielu innych i dzielnych
ludzi zgubity, a mysle, ze i gubié¢ beda. Zgota nie ma obawy, zeby to na mnie
staneto.

Wiec gotow moze kto$ powiedzie¢: dobrze, a czy ty sie nie wstydzisz, Sokratesie,
zes sie taka roboty bawit, za ktdras dzisiaj gotow umrzeé? A ja bym takiemu
sprawiedliwe stowo odpowiedziat, ze ty nietadnie moéwisz, cztowiecze, jezeli,
twoim zdaniem, z goéry widoki zycia lub $mierci obliczaé powinien cztowiek, z
ktdrego jest chocby jaki taki pozytek, a nie na to tylko patrze¢, kiedy dziata, czy
postepuje stusznie, czy niestusznie i czy robi tak jak cztowiek dzielny, czy jak lichy.
Toz lichymi figurami byliby wedle twojego zdania i potbogowie, ktorzy padli pod
Trojg, a miedzy innymi i syn Tetydy, ktory tak dalece gardzit niebezpieczenstwem,
byle hanby po sobie nie przenies¢, ze gdy chciat zabi¢ Hektora i matka, ze to
bogini, powiada mu o tak jakos, zdaje mi sie: Synu, jesli pomscisz Smieré
przyjaciela, Patrokla, i zabijesz Hektora, to sam zginiesz! Zaraz cie bowiem,
powiada, po smierci Hektora skon czeka — on to ustyszat, ale tak mato dbat o
Smieré i niebezpieczenstwo, a znacznie wiecej sie obawiat zy¢ i by¢ lichym
cztowiekiem, i przyjaciela nie pomsci¢, ze i zaraz powiada, niech zgine, jak tylko
ztoczynice ukarze, bytem sie tutaj bezczynnie ludziom na Smiech nie wtéczyt koto
okretow garbatych i ziemi nie deptat daremnie.

Myslisz, ze on dbat o Smieré i o niebezpieczenstwo? Tak jest, obywatele,
naprawde. Gdzie cztowiek raz stanie do szeregu, bo to uwazat za najlepsze, albo
gdzie go zwierzchnik postawi, tam trzeba, sagdze, trwaé mimo niebezpieczenstwa;
zgota nie biorgc w rachube ani smierci, ani niczego innego oprdcz haniby.

Wiec ja bym strasznie postgpit, obywatele, gdybym wtedy na rozkaz wodzéw,
ktérych zescie wy obrali i postawili nade mng pod Potidajg, pod Amfipolis i pod
Delion, trwat tam, gdzie mi oni kazali, tak samo jak i kazdy inny i narazat sie na
Smierc¢, a kiedy mi rozkazywat bdg, jak ja sadzitem i bytem przekonany, zem
powinien zycie poswieci¢ ukochaniu madrosci i badaniu siebie samego i drugich,
gdybym miat ze strachu przed Smiercig, czy wszystko jedno przed czym, opuszczaé
szyk. To by byto straszne i wtedy by naprawde mnie stusznie mégt ktos do sadu
ciggnac za to, ze w istnienie bogdw nie wierze i wyroczni nie stucham, i uwazam
sie za madrego, choé nie jestem.

Bo obawiac sie Smierci, obywatele, to nic innego nie jest jak tylko mie¢ sie za
madrego, choc sie nim nie jest. Bo to znaczy myslec, ze sie wie to, czego cztowiek
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nie wie. Bo przeciez o Smierci zaden cztowiek nie wie, czy czasem nie jest dla nas
najwiekszym ze wszystkich dobrem, a tak sie jej ludzie bojg, jakby dobrze
wiedzieli, ze jest najwiekszym ztem. A czyz to nie jest gtupota, i to ta
najpaskudniejsza: mysleé, ze sie wie to, czego cztowiek nie wie?

Ja sie, obywatele, i na tym punkcie réznie od wielu innych ludzi i jezelibym
naprawde powiedziat, ze jestem pod jakim$ wzgledem madry, to wtasnie pod tym,
ze nie majac dostatecznego pojecia o tym, co w Hadesie, zdaje tez sobie z tego
sprawe, ze nie wiem. A ze krzywdy wyrzadzaé i nie stuchac lepszego od siebie —
boga czy cztowieka — jest czyms ztym i hariba, to wiem. Wiec zamiast sie chronic
od takiego zta, o ktorym wiem, ze jest ztem, ja takich rzeczy, o ktérych nie wiem,
czy przypadkiem nie sg witasnie dobre, ani sie bac, ani przed nimi uciekaé nie
mysle.

Totez nawet jesli mnie teraz puscicie i nie dacie wiary Anytosowi, ktory mowit, ze
albom sie tu w ogdle nie powinienem byt znalez¢, albo skérom sie juz tu znalazt,
niepodobna mnie na smieré nie skazaé, bo jesli, powiada, ujde kary, to juz wasi
synowie, postepujgc wedle nauk Sokratesa, zepsujg sie do reszty i ze szczetem —
wiec gdybyscie mi na to powiedzieli: Sokratesie, my teraz nie postuchamy Anytosa,
tylko cie uwolnimy, pod tym jednakze warunkiem, abys sie nigdy wiecej takimi
poszukiwaniami nie bawit ani nie filozofowat dalej, a jesliby cie znowu na tej
robocie schwytano, to zginiesz — jeslibyscie mnie, jak modwie, pod tymi a
warunkami pusci¢ mieli, tobym wam powiedziat, ze ja was, obywatele, kocham
catym sercem, ale postucham boga raczej anizeli was i poki mi tchu starczy, poki
sit, bezwarunkowo nie przestane filozofowac i was pobudza¢, i pokazywaé droge
kazdemu, kogo tylko spotkam, mowigc, jak to zwykle, ze ty, mezu zacny,
obywatelem bedgac Aten, miasta tak wielkiego i tak stawnego z madrosci i sity, nie
wstydzisz sie dbac i troszczy¢ o pienigdze, abys ich miat jak najwiecej, a o stawe, o
czesé, o rozum i prawde, i o dusze, zeby byta jak najlepsza, ty nic dbasz i nie
troszczysz sie o to?

| jezeliby mi ktos$ z was zaprzeczat i mowit, ze dba, ja go nie puszcze i nie dam mu
odejs¢, ale go bede pytat i badat, i przekonywat, i jesli dojde do przekonania, ze on
nie ma dzielnosci naprawde, a tylko tak moéwi, to bede go poniewierat, ze o
najwyzsze wartosci najmniej dba, a rzeczy lichsze wyzej stawia. | tak bede robit
mtodym i starym, i kogo tylko spotkam, i swoim, i obcym, a tym bardziej swoim,
boscie mi blizsi krwia.

Tak rozkazuje bdg, dobrze sobie to pamietajcie, a mnie sie zdaje, ze wy w ogdle
nie macie w panistwie nic cenniejszego niz ta moja stuzba boza. Bo przeciez ja nic
innego nie robie, tylko chodze i namawiam mtodych sposréd was i starych, zeby
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sie ani o ciato, ani o pienigdze nie troszczyt jeden z drugim przede wszystkim, ani
tak bardzo jak o dusze, aby byta jak najlepsza: i mdéwie im, ze nie z pieniedzy
dzielnos¢ rosnie, ale z dzielnosci pienigdze i wszelkie inne dobra ludzkie i
prywatne, i publiczne.

Wiec jesli tak méwie i tym mtodziez psuje, to moze by¢, ze to sg rzeczy szkodliwe;
ale jesli ktos twierdzi, ze ja cokolwiek innego méwie, a nie to wtasnie — ten ktamie.
Wobec tego, Atenczycy — czy wy postuchacie Anytosa, czy nie, i czy mnie
wypuscicie, czy nie wypuscicie, ja nie bede postepowat inaczej; nawet gdybym
miat nie jeden, ale sto razy umrzec.

Nie podnoscie wrzaskdw, Atenczycy; wytrzymajcie, jakem was prosit, zeby nie
krzycze¢ na to, co powiem, ale stuchaé. A mysle, ze to wam sie przyda, jezeli
postuchacie. Ja wam jeszcze co$ nieco$ powiem takiego, na co pewnie bedziecie
krzyczeli, ale nie rdbcie tego, nie! Badzcie przekonani, ze jesli skazecie na Smierc
mnie, takiego cztowieka, jak méwie, nie zaszkodzicie wiecej mnie niz sobie samym.
Przeciez mnie nie moze w niczym zaszkodzi¢ ani Meletos, ani Anytos. Nawet by nic
potrafili! Bo mnie sie zdaje, ze gorszy cztowiek ,nie ma prawa” zaszkodzi¢
lepszemu. Pewnie, moze go zabié, skaza¢ na wygnanie, pozbawic¢ czci i praw. Tylko
ze te rzeczy on pewnie uwaza, i ktos inny moze, za wielkie nieszczescia, a ja zgota
nie uwazam; znacznie wieksze nieszczescie robi¢ to, co on teraz robi:
niesprawiedliwie nastawac na zycie cztowieka.

Wiec teraz, Atenczycy, jestem daleki od tego, zebym miat przemawia¢ w obronie
siebie samego, jakby sie komus$ zdawaé mogto, ale raczej w obronie was, zebyscie
czasem nie obrazili boga za to, ze was obdarowalt, jezeli na mnie wyrok Smierci
wydacie. Bo jesli mnie skazecie, to nietatwo znajdziecie drugiego takiego, ktory by
tak, Smiech powiedzieé, jak bgk z reki boga puszczony siadat miastu na kark; ono
niby kon wielki i rasowy, ale taki duzy, ze gnusnieje i potrzebuje jakiego$ zadfa,
zeby go budzito. | zdaje mi sie, ze czyms takim dla miasta ja wtasnie jestem, od
boga mu przydany; ja, ktéry was ciggle budze i naktaniam, i zawsze besztam
kazdego z osobna po catych dniach, to tu, to owdzie przysiadajgc. Takiego
drugiego nietatwo dostaniecie, obywatele; totez jezeli mnie postuchacie, to nie
zechcecie sie mnie pozbywac.

Ale moze byé¢, ze wy sie gniewacie jak ten, ktéremu ktos drzemke przerywa; radzi
byscie mnie pacngé i jak Anytos radzi, zabi¢ mnie niewiele myslgc. Potem byscie
reszte zycia mogli spac¢ spokojnie, chyba ze sie bdg o was zatroszczy i kogos innego
wam znowu zesle. Ze ja jestem witaénie taki i ze mnie bdg dat miastu, to moze i
stgd zmiarkujecie: przeciez to nie jest zwyczajna ludzka rzecz, ze ja o swoje sprawy
zgota nie dbam i spokojnie patrze na méj dom w zaniedbaniu, i to juz od tylu lat, a
ciggle jestem waszym dobrem zajety. Prywatnie do kazdego przychodze niby
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ojciec albo starszy brat, i kazdego namawiam, zeby dbat o dzielnosc.

Gdybym jeszcze za to cos dostawalt, brat jakie honoraria za te roztrzgsania dusz, to
miatbym jakis powdd. Alez dzisiaj wy widzicie sami, ze oskarzyciele, ktérzy mnie
tak bezwstydnie o wszystko inne oskarzyli, do takiej sie przeciez nie potrafili
posungc¢ bezczelnosci, zeby swiadka postawi¢ na to, jakobym ja od kogo
kiedykolwiek albo wzigt wynagrodzenie, albo go zazadat. Bo ja, zdaje sie,
wystarczajgcego stawiam Swiadka na to, ze prawde moéwie: ubdstwo.

Ale moze sie to wyda nierozsadkiem, ze ja tylko tak prywatnie ludziom doradzam i
chodze tu i tam, i tyle mam do roboty, a publicznie wystgpi¢ nie mam odwagi:
pdjs¢ na mdéwnice w ttum miedzy was i rad udziela¢ panstwu.

To pochodzi stad, ze jakescie to nieraz ode mnie styszeli, mam jakie$ bdstwo,
jakiegos ducha, o czym i Meletos na zart w swoim oskarzeniu pisze. To u mnie tak
juz od chtopiecych lat: gtos jakis sie odzywa, a ilekro¢ sie zjawia, zawsze mi co$
odradza, cokolwiek bym przedsiebrat, a nie doradza mi nigdy. Otéz ono mi nie
pozwala zajmowac sie polityka. A zdaje mi sie, ze to zakaz bardzo piekny. Bo
wierzcie mi, obywatele, gdybym sie byt kiedys zajat polityka, dawno bym byt zginat
i na nic sie nie przydat ani wam, ani sobie.

Nie gniewajcie sie; ja mowie prawde. Nie ma takiego cztowieka, ktoremu by wasz
lub jakikolwiek inny ttum przepuscit, jezeli mu ktos szlachetnie czoto stawia i nie
pozwala na krzywdy i bezprawia w panstwie; cztowiek, ktéry naprawde walczy w
obronie stusznosci, a chce sie choé czas jakis ostaé, musi koniecznie wies¢ zywot
prywatny, a nie publiczny.

Wielkie wam Swiadectwa podam na to: nie stowa, ale to, co wy cenicie: czyny.
Postuchajcie, co mi sie przytrafito, abyscie wiedzieli, ze ja bym przed nikim nie
ustgpit wbrew stusznosci i ze strachu przed $miercia: nie ustgpitbym, cho¢bym i
zging¢ miat. Opowiem wam ciezkie i smutne historie, ale prawdziwe.

Bo ja, Atenczycy, nigdy zadnego nie spetniatem urzedu w panstwie, tylkom raz
nalezat do Wielkiej Rady. Wtasnie wtedy prytania wypadata na naszg grupe,
Antiochide, kiedyscie wy uchwalili sgdzi¢ sumarycznie dziesieciu wodzow za to, ze
trupow po bitwie morskiej nie pogrzebali. Bezprawie, jakescie pdiniej wszyscy
przyznali. Wtedy ja jeden spomiedzy prytandw postawitem sie wam, ze niczego
nie bede robit wbrew prawu, i gtosowatem przeciw uchwale, chociaz retory
gotowe byty mnie na miejscu denuncjowacd i kaza¢ zaraz odprowadzi¢, a wyscie
tego zadali i wrzeszczeli; uwazatem jednak, ze powinienem raczej przy prawie i
stusznosci stac, bez wzgledu na niebezpieczenstwo, anizeli sie was trzymaé, kiedy
bezprawia uchwalacie, ze strachu przed wiezieniem lub smiercia.
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Ale to byto jeszcze za czaséw demokracji w miescie. A kiedy przyszta oligarchia, to
znowu tych Trzydziestu postato po mnie, zebym razem z czterema innymi
przyszedt do nich, do okragtego domu, i kazali mi dostawi¢ z Salaminy Leona
Salaminczyka. Mieli go straci¢. Oni przeciez mndstwo takich polecen wydawali
réoznym ludziom, zeby mieé jak najwiecej wspoétwinnych.

Wtedy ja nie stowem, ale czynem dowiodtem, ze mi na S$mierci zalezy,
przepraszam, ale... ani tyle! a zeby niczego nieuczciwego ani bezboznego nie
zrobié, na tym mi tylko zalezy i koniec.

Mnie tez tamten rzad nie przestraszyt, chociaz taki byt silny, zebym miat az cos
nieuczciwego popetnic¢; totez kiedysmy z okragtego domu wyszli, tamci czterej
puscili sie zaraz do Salaminy i dostawili Leona, a ja poszedtem prosto do domu. |
pewnie bym byt za to Smierc ponidst, gdyby sie éw rzad w krdétki czas potem nie
byt rozwigzat. | na to znajdziecie wielu Swiadkéw.

Coéz wy myslicie, ze ja bym byt tyle lat bezpiecznie przezyt, gdybym sie byt praca
publiczng bawit, a bawit tak, jak dzielnemu cztowiekowi przystato, pomagat
ludziom uczciwym i jak byé powinno, o to dbat nade wszystko? Ani mowy,
obywatele! Ani nikt inny na moim miejscu.

Ja przez cate zycie, czy to na publicznym stanowisku, jezelim tam co$ zdziatat, czy
w prywatnym zyciu, jestem zawsze taki sam, nigdym nikomu nie ustgpit wbrew
stusznosci ani z innych, ani zadnemu z tych, ktérych oszczercy nazywajg moimi
uczniami. Ja nie bytem nigdy niczyim nauczycielem. Tylko jesli ktos§ ma ochote
stuchag, jak ja méwie i swoje robie, to czy to mtody, czy stary, zadnemu tego nigdy
nie bronitem; i ja nie rozmawiam za pienigdze, a bez pieniedzy nie, tylko zaréwno
bogatemu, jak i ubogiemu pozwalam, zeby mi pytania stawiat albo stuchat i
odpowiadat, kiedy o czyms$ rozmawiam. A czy sie ktos$ przez to robi lepszym, czy
nie, ja nie mam prawa za to odpowiadaé, bom ani nie przyrzekat nikogo nauczyé
czegokolwiek, anim tez nie uczyt. A jesli ktos mowi, ze sie kiedys u mnie nauczyt
albo ode mnie styszat prywatnie cos$ innego niz i wszyscy inni, badzcie przekonani,
ze ktamie.

Ale czemu niejeden ze mng przeciez tak chetnie dtugi czas przestaje? Styszeliscie,
obywatele. Ja wam catg prawde powiedziatem. Bo sie chetnie przystuchujg, jak sie
bada tych, co myslg, ze sg madrzy, a nie s3. To wcale przyjemna rzecz. A mnie to,
jak powiadam, bog nakazat robi¢ i przez wrdzby, i sny, i na wszelkie sposoby,
jakimi zrzagdzenie boskie zwykto cztowiekowi cokolwiek rozkazywac.

To jest, obywatele, i prawda, i dowies¢ tego tatwo. Bo jesli ja mtodych ludzi psuje,
a niektérych nawet juz popsutem, tozby koniecznie — jedni z nich postarzeli sie
przeciez — poznali, zem im kiedys za mtodu co$ ztego doradzat, musieliby wiec tu
przyjsc i skarzy¢ mnie za to; a gdyby sami nie chcieli, to zawsze ktos$ z bliskich, jakis
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ojciec czy brat, czy inny krewny takiego, pamietatby mi to, gdyby jego najblizszy
byt czego ztego doznat ode mnie, i dzisiaj by sie mscit. A tymczasem wielu z nich
jest tu koto mnie.

Widze ich; naprzéd ten oto: Kriton, méj réwiesnik i sasiad, ojciec tego tu
Kritobulosa; potem Lizaniasz ze Sfettos, ojciec, o, tego, Ajschinesa; dalej Antyfon z
Kefizji, o ten, ojciec Epigenesa. A ci inni to bracia tych, co ze mng przestawali:
Nikostratos, syn Teozotida, brat Teodota, a Teodot sam umart, wiec on tu swego
brata nie zaprosit, i Paralos, ten syn Demodoka, jego bratem byt Teages; a ten tu
to Adejmantos, syn Aristona; a to jego brat, Platon; tam Ajantodoros, tu brat jego
Apollodoros. A jeszcze wielu innych moge wam wymienic.

Meletos powinien byt w swojej mowie przede wszystkim kogo$ z nich podac na
Swiadka; jezeli wtedy zapomniat, niech go poda teraz; ja poczekam; niech moéwi,
jesli ma co. Tymczasem znajdziecie co$S wrecz przeciwnego, obywatele; oni
wszyscy gotowi poprze¢ mnie, ktorym tyle ztego zrobit ich najblizszym, jak
powiada Meletos i Anytos. Jeszcze ci zepsuci mieliby powdd, zeby mnie popiera¢;
ale ci nie zepsuci, starsi, ci krewni — coz tych sktania do tego, zeby mnie popieraé,
jak nie stusznos$¢ i sprawiedliwosé? To przekonanie, ze Meletos ktamie, a ja mowie
prawde? Otoéz tyle by byto, obywatele!

Co ja bym miat do powiedzenia na swojg obrone, to mniej wiecej to wtasnie i inne
rzeczy tym podobne. Ale moze by¢, ze sie ktos z was zzyma, przypomniawszy sobie
siebie samego; on moze i w mniej powaznym procesie stawat, a prosit i bfagat
sedziow, i tzami sie zalewat, a dzieci swoje tu przyprowadzit, zeby jak najwiekszg
litos¢ wywotac, a jeszcze krewnych przywlokt i przyjaciot; ja, oczywiscie, nie bede
robit niczego podobnego, choé sie narazam, moégtbym sadzi¢, na najwieksze
niebezpieczenstwo.

Wiec moze niejeden, widzac to, zatnie sie na mnie, zgniewa go to i gotow w
gniewie gtos oddad. Jesli tu jest ktos taki — ja nie przypuszczam, ale jezeli — to
mogtbym mu, zdaje sie, cos$ na to powiedzieé. Powiedziatbym, ze mam ci moze i ja,
ojcze dobry, takze jakichestam krewnych. Toz juz i jak Homer powiada: anim z
drzewa nie wyrdst, anim ze skaty wyskoczyt, tylko z ludzi; totez i dom jakis mam, i
synéw, obywatele, trzech; jeden juz pod wasem, a dwaj to chtopaki, a mimo to
zadnegom tu nie przyprowadzit i nie bede was prosit o uwolnienie. A czemu nic
podobnego nie zrobie? To nie pycha, obywatele, ani lekcewazenie was, i czy ja
mam odwage na smier¢, czy nie, to nie o to chodzi — chodzi o to, czy to wypada i
mnie, i wam, i catemu miastu — mnie sie zdaje, ze to nietadnie, zebym ja takie
rzecz y robit, w tym wieku i z tym imieniem, wszystko jedno, czy stusznym, czy
fatszywym.



Strona |191

Bo to niby jest pewne, ze Sokrates czyme$ sie wyrdznia od wielu innych ludzi.
Przeciez jezeliby sie ktokolwiek z was w powszechnej opinii wyrdzniat madroscia
czy odwagy, czy jakakolwiek inng dzielnoscig, a tak by sie zachowywat, to bytby
wielki wstyd. A ja juz niejednego takiego i nieraz widziatem, ktory za co$ pomiedzy
ludZmi uchodzit, a w sadzie wyprawiat nie wiadomo co. Jakby myslat, ze strach, co
mu sie stanie, jesli umrze; jakby miat nieSmiertelnym zostac, gdybyscie go nie
skazali. Mnie sie zdaje, ze tacy tylko wstyd miastu przynoszg; potem jeszcze gdzie$
ktos z obcych gotow mysleé, ze najdzielniejsi ludzie w Atenach, ktorych obywatele
sami wyrdézniajg godnosciami i zaszczytami, niczym sie nie réznig od kobiet.
Atenczycy, czego$ podobnego ani my nie powinnismy robi¢, ktérzy za co$ tam
uchodzimy, ani wyscie na to pozwalaé nie powinni; raczej pokaza¢, ze o wiele
predzej skazecie takiego, co te rozczulajgce dramaty wyprawia i miasto osmiesza,
niz takiego, ktory sie spokojnie zachowuje.

A nie moéwigc o tym, czy wypada; to nawet mi sie to, obywatele, nie wydaje
uczciwym: prosic¢ sedziego i uwalniaé sie prosbami od odpowiedzialnosci, zamiast
pouczac i przekonywac. Przeciez nie na to tutaj siedzi sedzia, zeby w podarunku
rozdawat z taski sprawiedliwos¢, tylko zeby sadzit. Przeciez przysiegat nie na to, ze
bedzie folgowat temu, ktéry mu sie podoba, ale ze bedzie sadzit wedtug praw.
Nieprawdaz? Zatem ani mySmy was nie powinni przyzwyczaja¢ do
krzywoprzysiestwa, ani wyscie sie sami nie powinni do tego przyzwyczajac. Nie
godzi sie to przed bogiem ani nam, ani wam. Nie sgdzcie tedy, obywatele, ze ja
powinienem sie wobec was zachowywaé w sposéb, ktdéry mi sie ani pieknym nie
wydaje, ani sprawiedliwym, ani zboznym; tym bardziej ze mnie, dalibdg, o
bezboznosc¢ ten tu Meletos oskarza.

Oczywiscie, gdybym na was wptywat i prosbami gwatt zadawat waszej przysiedze,
wtedy bym was uczyt niewiary w bogdéw i po prostu, bronigc sie, oskarzatbym
siebie samego, ze bogdw nie uznaje. Ale daleko do tego. Ja ich uznaje, obywatele,
jak zaden z moich oskarzycieli, i pozostawiam bogu i wam sgd o mnie; niech
wypadnie tak, jak bedzie najlepiej dla mnie i dla was.

% ok *k

Jezeli sie nie oburzam, obywatele, na to, co sie stato, zescie mnie skazali, na to sie
sktada bardzo wiele, a miedzy innymi i to, ze mnie nie zaskoczyt niespodziewanie
ten fakt. Ja sie raczej dziwie, ze taka wypadta liczba gtosdw po obu stronach.

Nie spodziewatem sie tak matej wiekszosci — myslatem o wielkiej. A tu, jak widze,
gdyby tylko trzydziesci skorupek byto padto w drugg strone, bytbym zostat
uwolniony. Przeciw Meletosowi, to uwazam, ze i tak wygratem, i nie tylkom
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wygrat, ale to kazdy zrozumie, ze gdyby sie byt do jego skargi nie przytaczyt Anytos
i Likon, bytby musiat zaptaci¢ tysigc drachm, bo nie dostat pigtej czesci gtoséw.
Wiec ten obywatel proponuje dla mnie Smier¢. No dobrze. A ja — jakaz ja mam
podac ze swej strony propozycje? No oczywiscie, ze nalezytg. Wiec cdz? Jakaz mi
sie nalezy kara osobista czy grzywna, zem, licho wie czemu, cate zycie nie siedziat
cicho i nie dbat o to, o co sie troszczy wielu: o pienigdze, o dom, o strategie, mowy
na zgromadzeniach, urzedy, sprzysiezenia, obywatelskie spiski, bom sie naprawde
za zbyt porzadnego cztowieka uwazat na to, zeby tam pdjs¢, a ostaé sie, i nie
szedtem tam, gdzie bym sie ani wam, ani sobie na nic nie byt przydat, tylkom jak
zwykty cztowiek do kazdego z osobna chodzit swiadczy¢ mu najwieksze
dobrodziejstwo, ja przynajmniej tak uwazam; tak szedtem i prébowatem kazdego z
was namawiaé, zeby ani o zadng ze spraw swoich nie dbat predzej, zanim dbad
zacznie o siebie samego, by sie stat jak najlepszym i najmadrzejszym, ani sie o
sprawy panstwa troszczyt, zanim o panstwie samym nie pomysli, i zeby sie o
wszystko inne podobnym porzadkiem starat. Wiec co mi sie nalezy za to? Takiemu
cztowiekowi? Cos dobrego, obywatele, jezeli wniosek ma by¢ naprawde nalezyty.

| to cos$ dobrego w tym rodzaju, zeby to odpowiadato mojej osobie.

A c6z odpowiada cztowiekowi ubogiemu, zastuzonemu, ktéry musi mie¢ wolng
gtowe, zeby was modgt nawracac? Nie ma nic odpowiedniejszego, Atenczycy, jak to,
zeby takiemu obywatelowi dawa¢ honorowy wikt w Prytanejon: o wiele wiecej, niz
jesli ktéry z was na koniu, parg albo czterema konmi odniesie zwyciestwo w
Olimpii. Bo dzieki niemu zdaje sie wam, ze jestescie szczesliwi, a dzieki mnie —
jestescie. | taki nie potrzebuje utrzymania, a ja potrzebuje. Jezeli wiec mam po
sprawiedliwosci proponowac kare nalezytg, to proponuje: honorowy wikt w
Prytanejon.

Moze sie wam zdaje, ze i teraz mowie podobnie jak przedtem o owych jekach i
btaganiach, bom sie zacigt w zarozumiatos$ci. To nie to, obywatele, raczej cos
innego; ja jestem przekonany, ze dobrowolnie nikogo na swiecie nie skrzywdzitem,
ale was o tym nie przekonam; bo mysmy za krétko ze sobg rozmawiali. Mimo to ja
mysle, ze gdyby u was istniato prawo jak u innych ludéw, zeby w sprawach
gardtowych nie jeden tylko dzien sadzi¢, ale kilka, to prawdopodobnie dalibyscie
sie przekonac. Tak, teraz nietatwo w czasie tak krotkim takie wielkie oszczerstwo z
siebie zmyc¢.

Otdz majac gtebokie przekonanie, ze nie krzywdze nikogo, daleki tez jestem od
tego, zebym miat siebie samego krzywdzi¢ i o sobie samym powiedzieé, zem na
co$ ztego zastuzyt i miatbym co$ podobnego dla siebie proponowaé... czemu
wiasciwie? Ze strachu? A przed czym? Zebym nie ponidst tego, co dla mnie
Meletos proponuje? Alez ja mdéwie, ze nie wiem, ani czy to jest cos dobrego, ani
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czy to co$ ztego. Mam wiec zamiast tego wybierad rzeczy, o ktérych dobrze wiem,
ze sg zte, i co zaproponowac? Wiezienie? Alboz mi sie chce zy¢ w wiezieniu i jak
niewolnik zaleze¢ od ustawicznie zmieniajgcej sie wtadzy, od tych jedenastu?
Moze grzywne i wiezienie, zanim kary nie sptace? Alez to to samo, co dopiero
mowitem. Ja nie mam pieniedzy, nie mam skad ptacié. Wiec moze proponowac
wygnanie? Wy byscie mi to moze uchwalili. Ale ja bym musiat by¢ strasznie do
zycia przywigzany, gdybym miat by¢ az tak gtupim i nie mégt wymiarkowac,

ze wy przeciez, moi wspoétobywatele, nie mogliscie wytrzymac¢ mojego sposobu
zycia i myslenia, ale wam to zaczeto zanadto juz cigzy¢ i budzi¢ zawis¢, tak ze
chcecie sie tego wszystkiego pozbyé. A obcy, niby, zniosg to tym tatwiej? Ani
mowy, obywatele! | tadne bym ja miat zycie; tak pdjs¢ na wygnanie, cztowiekowi w
tym wieku, wtdczy¢ sie z miasta do miasta, czekac, az go znowu skades wyrzuca.
Jestem przekonany, ze dokadkolwiek bym przyszedt, mtodziez bedzie stuchata
moich rozméw tak samo jak tutaj. Gdybym ich pedzit od siebie, oni sie sami
postarajg o wygnanie mnie z miasta, namowig starszych, a jesli ich nie bede pedzit,
to mnie wygnajg ich ojcowie i bliscy, ze wzgledu na nich samych.

Wiec pewnie kto$ powie: , A nic nie gada¢ i cicho siedzie¢ ty nie potrafisz,
Sokratesie, jak sobie od nas pdjdziesz na wygnanie?” Otdz to wtasnie. O tym
najtrudniej przekona¢ niejednego z was. Bo jezeli powiem, ze to jest
niepostuszenstwo wzgledem boga i ja dlatego nie moge siedzie¢ cicho, to mi nie
uwierzycie; powiecie, ze to drwiny. A jezeli powiem, ze to witasnie jest tez i
najwieksze dobro dla cztowieka: kazdego dnia tak rozprawiaé o dzielnosci i o
innych rzeczach, o ktdrych styszycie, ze i ja sam rozmawiam, i wifasne, i cudze
zdania roztrzgsam, a bezmysinym zyciem zy¢ cztowiekowi nie warto, jesli to
powiem, to tym mniej mi bedziecie wierzyli. Ale to tak jest, jak mowie, obywatele;
tylko przekonac¢ kogos o tym nie jest tatwo.

Poza tym nie zwyktem sie uwazaé za cztowieka, ktéremu by sie cos ztego nalezato.
Wiec gdybym miat pienigdze, bytbym byt proponowat grzywne, ktérg by mi
wypadfo zaptaci¢. To by mi zupetnie nie szkodzito. Tymczasem tak — no, nie mam,
chyba tyle, ile bym potrafit zaptacic, na tyle moze zechcecie mnie skazaé? Ja bym
moze mogt zaptaci¢ wam... mine srebrem. Wiec tyle proponuje.

Tymczasem ten tutaj Platon, obywatele, Kriton, Kritobulos i Apollodoros proszg
mnie, zebym proponowat trzydziesci min; mdéwig, ze sami reczg za sptate. Wiec
proponuje tyle. Poreke za srebro bedziecie mieli pewna.

% ok *k

Dla tych paru, a bardzo juz niewielu lat bedziecie, obywatele, ostawieni i kto tylko
zechce, bedzie mogt miasto hanbié, zescie zabili Sokratesa, medrca. Bo bedg o
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mnie moéwili, ze jestem medrcem, jakkolwiek nim nie jestem, ci, ktérzy zechca
wam uwtaczac. Gdybyscie byli poczekali niedtugo, czas jakis, bytoby wam to i tak
samo z siebie przyszto. Widzicie przeciez mdj wiek, ze to juz zycia duzo poza mng,
a Smier¢ blisko. Nie méwie tego do was wszystkich, ale do tych, ktérzy wetowali
dla mnie $mier¢. A jeszcze i to powiem, takze tylko do nich: wy moze myslicie,
obywatele, ze ja przegrywam dlatego, bo za mato mam argumentéw takich,
ktorymi bym was potrafit przekona¢, gdybym sadzit, ze trzeba wszystko mozliwe
robi¢ i mowic, byle wyroku unikngé. Ani mowy. Przegrywam, bo za mato mam nie
argumentow, tylko bezwstydu i bezczelnosci, i zbyt mato mi sie chce moéowié¢ wam
takich rzeczy, ktérych wy byscie stuchali najchetniej: gdybym tu ptakat i jeczat i
gdybym nie wiadomo co wyprawiat, i mowit rzeczy ponizej mojej godnosci, jak ja
uwazam, takie, jakescie zwykli stysze¢ od innych.

Tymczasem ja ani przedtem nie uwazatem za stosowne robi¢ niczego podtego z
uwagi na niebezpieczenstwo, ani mi teraz zal, zem sie w ten sposob bronit; wole
zgingC po takiej obronie niz tamtym sposobem zy¢. Bo ani w sadzie, ani w wojnie,
ani ja, ani ktokolwiek inny nie powinien o tym przemysliwa¢, zeby Smierci ujsc,
wszystko jedno jak. Przeciez i w bitwach czesto najwidoczniej mozna Smierci
unikna¢, jezeli ktos porzuci zbroje albo sie z prosbami zwréci do scigajgcych. W
kazdym niebezpieczenstwie jest wiele réznych sposobow na to, zeby sie Smierci
wymiga¢, jezeli ktos ma odwage wszystko jedno co robi¢ i méwic. Wiec nie to jest
rzecz trudna, obywatele: unikngé smierci; znacznie trudniej — zbrodni. Bo zbrodnia
biegnie predzej niz Smierc. Tak tez i teraz; ja tam powoli chodze, zwyczajnie jak to
starzec, totez mnie to powolniejsze zgonito; a moi oskarzyciele to figury nie lada i
ostre, wiec ich to, co szybsze: zbrodnia. | teraz ja odchodze, w oczach waszych
winien kary $mierci; oni w oczach prawdy winni zbrodni i krzywdy. | ja sie
doczekam kary, i oni. A to moze wtasnie i tak sie byto powinno stac¢; ja tez mysle,
ze to wtasnie w sam raz tak, jak jest.

A teraz pragnatbym wam cos$ przepowiedziec, wy, ktorzyscie mnie skazali. Jestem
przeciez u tego kresu, przy ktorym ludzie najwiecej wieszczy¢ zwykli: kiedy maja
umrzeé. Przepowiadam wam wiec, obywatele, ktdrzyscie mnie zabili, ze przyjdzie
na was kara zaraz po mojej $mierci, znacznie ciezsza, na Zeusa, niz ta, ktérg mnie
zabijacie. Bo wyscie to dzis popetnili myslac, ze sie pozbedziecie ciggtego rachunku
sumienia w zyciu; tymczasem wypadnie wam co$ catkiem przeciwnego. Powiadam
wam. Wiecej sie znajdzie takich, ktérzy was oskarza¢ bedg; ci, ktérych ja teraz
bytem natchnieniem, a wyscie tego nie widzieli. Bedg tym przykrzejsi, im sg
mtodsi: totez was bedg znacznie wiecej oburzali.

Jezeli sadzicie, ze zabijajac ludzi powstrzymacie kogos od tego, zeby was nie ganit i
nie fajat, ze nie zyjecie jak sie nalezy, to nie widzicie rzecz y jak nalezy. Bo
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pozbywac sie tego w taki sposdb, jak wy, to ani podobna, ani to pieknie; najtatwiej
i najpiekniej nie gnebi¢ drugich, ale samemu nad sobg pracowaé, zeby by¢
mozliwie jak najlepszym. Tyle stéw wieszczby na pozegnanie z tymi, ktérzy mnie
skazali.

Z tymi zas, ktorzy gtosowali za mng, chetnie bym porozmawiat o tym, co sie tu
siato, podczas gdy wtadza jeszcze zajeta i nie odchodze tam, dokad poszedtszy
umrze¢ mi potrzeba. Wiec poczekajcie ze mng te chwile. Mozemy sobie jeszcze
troche pogadac, pdki wolno. Bo ja wam chce, jak przyjaciotom, wyttumaczy¢ te
dzisiejszg mojg przygode, co ona znaczy. Bo mnie sie, sedziowie — przeciez was,
jezeli sedziami nazywam, to nie naduzywam wyrazu — mnie sie przydarzyfa rzecz
dziwna.

Ten moj zwyczajny, wieszczy gltos (gtos ducha) zawsze przedtem, i to bardzo
czesto, sie u mnie odzywat, a sprzeciwiat mi sie w drobnostkach nawet, ilekro¢
miatem cos zrobié nie jak nalezy. No, a teraz mi sie przydarzyto, widzicie przeciez
sami, to tutaj, co niejeden uwaza moze, i naprawde uwaza za ostateczne
nieszczescie. A tymczasem mnie, ani kiedym rano z domu wychodzit, nie
sprzeciwiat sie ten znak boga, ani kiedym tu na gore szedt do sgdu, ani podczas
mowy nigdzie, kiedym cokolwiek miat powiedziec. A przeciez w innych mowach to
nieraz mi, bywato, przerwie w srodku stowa. Tymczasem teraz nigdzie w tej catej
historii ani w postepowaniu moim, ani w mowie nic mi oporu nie stawia. A coz to,
mysle, bedzie za przyczyna? Ja wam powiem: zdaje sie, ze ta przygoda jest wtasnie
czym$ dobrym dla mnie; niepodobna, zebysmy stuszno$s¢ mieli my, ktorzy
przypuszczamy, ze smier¢ jest czyms ztym. Mam na to wielkie Swiadectwo. Bo nie
moze by¢, zeby mi sie nie sprzeciwiat moj zwyczajny znak, gdybym nie byt miat
zrobié¢ czegos$ dobrego.

A zastanowmy sie i nad tym, jak wielka jest nadzieja, ze to co$ dobrego. Otéz
jednym z dwodch jest smieré. Bo albo tam niejako nic nie ma i cztowiek po smierci
nawet wrazen zadnych nie odbiera od niczego, albo jest to, jak modwig,
przeobrazenie jakies i przeprowadzka duszy stagd na inne miejsce. Jesli to brak
wrazen, jesli to cos jak sen, kiedy ktos spigc — nawet widziadet sennych nie oglada
zadnych, toz przedziwnym zyskiem byftaby $mieré. Bo zdaje mi sie, ze gdyby kto$
miat wybra¢ w mysli taka noc, w ktorej tak twardo zasnat, ze nawet mu sie nic nie
$nifo, i inne noce, i dni wtasnego zycia miat z nig zestawic i zastanowiwszy sie
powiedzied, ile tez dni i nocy przezyt lepiej i przyjemniej od tamtej, to mysle, ze nie
jakis prywatny cztowiek, ale nawet Wielki Krél znalaztby, ze na palcach policzyé by
je mozna w pordwnaniu do tamtych innych dni i nocy.

Wiec jezeli Smier¢ jest czyms$ w tym rodzaju, to ja jg mam za czysty zysk. Toz wtedy
caty czas nie wydaje sie ani odrobine dtuzszy niz jedna noc. Jezeli zas sSmier¢ to
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niby przesiedlenie sie duszy stad na inne miejsce i jezeli to prawda, co moéwig, ze
tam sg wszyscy umarli, to jakiez moze by¢ wieksze dobro ponad nig, sedziowie!
Przeciez jezeli ktos do Hadesu przybedzie, pozegnawszy sie na zawsze z tymi
rzekomymi sedziami, i znajdzie tam sedziéw prawdziwych, jak to i méwig, ze tam
sagdy odprawia Minos i Radamantys, i Ajakos, i Triptolemos, i innych pétbogdw,
ktdrzy za zycia swego byli sprawiedliwi — to czyz to nie mita przeprowadzka? Albo
tak spotkaé¢ Orfeusza i Muzajosa, i Hezjoda, i Homera, ilez by niejeden z was daf za
to? Toz ja chce czesciej umieraé, jezeli to wszystko prawda.

Przeciez i ja przedziwne miatbym tam rozmowy, ilekro¢ bym spotkat Palamedesa i
Ajasa, syna Telamona, i jesli kto$ inny ze starozytnych padt z niesprawiedliwego
wyroku, to poréwnywac swoje losy i ich cierpienia byftoby, mysle, wcale
przyjemnie. A najwieksza przyjemno$¢ bytaby ich tam bada¢ i dochodzi¢
ustawicznie tak jak tych tutaj, ktéry tez z nich jest naprawde madry, a ktéry sie
tylko za madrego uwaza, a nie jest nim naprawde. llez by cztowiek dat za to,
sedziowie, zeby tak wybadaé takiego Odyseusza, ktéry wielkie wojsko pod Troje
przyprowadzit, albo Syzyfa, albo innych bez liku wymieni kto$ mezczyzn i kobiet, z
ktorymi tam rozmawiaé i obcowad, i wypytywaé ich nieopisanym bytoby
szczeSciem? Przynajmniej za takie rzeczy tam na Smier¢ nie skazujg. To pewne.

Wiec oni tam sg w ogole szczesliwsi od nas tutaj, a oprocz tego s3 jeszcze
nieSmiertelni, jezeli prawdg jest to, co ludzie mdéwig. Wiec i wy, sedziowie,
powinniscie z pogodg i nadziejg mysle¢ o Smierci, a tylko te jedng prawde miec na
oku, ze do cztowieka dobrego nie ma przystepu zadne zto ani za zycia, ani po
Smierci, a bogowie nie spuszczajg z oka jego sprawy.

| moja sprawa takze nie poszta sama takim torem; dla mnie to rzecz jasna, ze
umrze¢ juz i pozegnaé sie z ktopotami zycia lepiej dla mnie. Dlatego tez mnie
nigdzie znak mdj nie kierowat w inng strone i ja sie na tych, ktérzy mnie skazali, i
na oskarzycieli moich nie bardzo gniewam. Jakkolwiek oni nie w tej mysli gtosowali
przeciwko mnie i skarzyli, tylko mysleli, ze mi zaszkodzg. To im tez nalezy zganic. O
jedno tylko ich prosze: syndw moich, kiedy dorosng, karzcie, obywatele, dreczac
ich tak samo, jak ja was dreczytem, jesli zobaczycie, ze o pienigdze czy o cokolwiek
innego wiecej dbajg niz o dzielnos$é, i jesliby mieli pozory jakiejs wartosci, nie
bedac niczym naprawde, poniewierajcie ich tak samo jak ja was, ze nie dbajg o to,
co trzeba, i myslg, ze czyms sg, chociaz nic nie sg warci. Jezeli to zrobicie, spotka
mnie sprawiedliwo$¢ z waszej strony; i mnie, i moich synéw.

Ale oto juz i czas odejs¢; mnie na Smierc, wam do zycia. Kto z nas idzie do tego, co
lepsze, tego nie wie jasno nikt — chyba tylko bog.
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KRITON

OSOBY DIALOGU: SOKRATES, KRITON

SOKRATES. Cos$ tak wczesnie przyszedt, Kritonie? A moze to jeszcze nie rano?
KRITON. Alez i bardzo.

SOKRATES. Ktéra mniej wiece;j?

KRITON. Swit wczesny.

SOKRATES. Szczegdlne, ze cie raczyt dozorca wiezienia ustuchac.

KRITON. On mnie juz zna, Sokratesie, bo ja tu czesto chodze, a jeszcze i co$ tam
dostat ode mnie.

SOKRATES. A dopiero cos przyszedt, czy dawno?
KRITON. Dosy¢ dawno.

SOKRATES. No to czemuze$ mnie zaraz nie zbudzit, tylkos tak cicho usiadt koto
mnie?

KRITON. Nie, na Zeusa, Sokratesie. Toz ja bym i sam dla siebie nie chciat takiej
bezsennosci i jeszcze w takim smutku. Ja cie tez od chwili juz podziwiam; widze,
jak ty smacznie S$pisz; i umyslnie cie nie budzitem: niech ci bedzie jak
najprzyjemniej. Ja juz czesto i przedtem myslatem sobie, jakie ty masz szczesliwe
usposobienie w catym zyciu, a najwiecej w tym nieszczesciu teraz; jak ty to tatwo i
tagodnie znosisz.

SOKRATES. No przeciez, Kritonie, gtupio by byto oburza¢ sie, kiedy cztowiek w tym
wieku, ze potrzeba juz skonczyé.

KRITON. I inni, Sokratesie, w tym wieku popadajg w podobne nieszczescia; ale ich
wiek zgota nie chroni od tego, zeby sie na taki los nie burzyli.
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SOKRATES. To prawda; ale czemus ty tak rano przyszedt?
KRITON. Nowine, Sokratesie, przyniostem przykrg; nie dla ciebie, jak uwazam,
tylko dla mnie i dla twoich bliskich, i przykra, i ciezkg, a mnie jg chyba najciezej

przeniesc.

SOKRATES. Céz to takiego? Pewnie okret przyszedt z Delos, a po jego przybyciu ja
mam umrzeé?

KRITON. Jeszcze nie przyszedt, ale zdaje mi sie, ze dzisiaj przyjdzie. Tak mdwia
ludzie; przyszli z Sunion i tam go zostawili. Widaé z tych wiadomosci, ze przyjdzie

dzisiaj, a ty bedziesz musiat, Sokratesie, jutro zycie zakonczyc.

SOKRATES. Ano, Kritonie, to szczesliwej drogi. Jezeli sie bogom podoba, to niech
tak bedzie. Ale ja nie mysle, zeby on przyszedt dzisiaj.

KRITON. Dlaczego tak myslisz?

SOKRATES. Ja ci powiem. Bo mam umrze¢ na drugi dzien po przyjsciu okretu.
KRITON. Tak mdwig ci tu, zarzadcy.

SOKRATES. Wiec mysle, ze on nie jutro przyjdzie, ale pojutrze. A wnosze tak z
pewnego snu, ktdry miatem przed chwilg tej nocy. Zdaje sie, ze jako$ w samg pore
mnie nie zbudzites.

KRITON. A c6z to byt za sen?

SOKRATES. Wydawato mi sie, jakby jakas kobieta do mnie przyszta piekna i
postawna, a biate miata suknie; zawofata mnie i powiada: ,Dnia trzeciego
przybedziesz do Ftyi, gdzie plony obfite”.

KRITON. Szczegdlny ten sen, Sokratesie.

SOKRATES. Ale jasny, jak mi sie zdaje, Kritonie.

KRITON. | bardzo — oczywiscie. Ale przedziwny cztowieku, Sokratesie. Jeszcze i
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teraz postuchaj mnie i ratuj sie. Bo mnie, jezeli ty umrzesz, spotka nie jedno tylko
nieszczescie, ale naprzod: strace takiego przyjaciela, jakiego nigdy drugiego nie
znajde, a jeszcze bedzie sie niejednemu zdawato, kto mnie i ciebie dobrze zna, ze
mogac cie uratowaé, gdybym byt chciat odzatowac pieniedzy, nie pomyslatem o
tym. A jakaz moze by¢ bardziej haniebna opinia od tej: uchodzi¢ za takiego, co
pienigdze wiecej ceni niz przyjaciot? Szerokie kota nie uwierzg, ze$ ty sam nie
chciat stad wyjs¢, cho¢ mysmy cie naktaniali.

SOKRATES. Ale cé6z wam tak, poczciwy Kritonie, zalezy na opinii szerokich kot?
Najprzyzwoitsi i najrozumniejsi ludzie, o ktdrych sie wiecej dba¢ powinno,
pomyslg, ze to sie wtasnie tak stato, jak sie stanie.

KRITON. A jednak widzisz chyba, Sokratesie, ze trzeba dbac o opinie i u szerokich
két. Widzisz, co sie dzieje; widac, ze szerokie kofa potrafiag nie najmniejsze
nieszczescia powodowac, ale najwieksze po prostu, jezeli kogo przed nimi
oczernig.

SOKRATES. Gdyby to tak, Kritonie, mogty szerokie kota powodowac¢ najwieksze zfo,
zeby tak mogty i najwieksze dobro, dobrze by to bylo. Tymczasem one ani
jednego, ani drugiego nic potrafig. Ani madrym cztowieka nie zrobig, ani gtupim;
ot, robig to, co im sie trafi.

KRITON. Tak, tak; niech tam bedzie. Ale to, Sokratesie, powiedz mi: prawda, tobie
chodzi o mnie i o innych przyjaciot, zeby jeslibys stad uszedt, donosiciele nam nie
robili ktopotdw za to, zeSmy cie stad wykradli i zebysmy nie musieli albo catym
majatkiem natozyé, albo grubymi pieniedzmi; albo i jeszcze sie nam co$, oprécz
tego, oberwie; wiec jezeli sie boisz czegos podobnego, to daj temu pokdj. Przeciez
zeby ciebie uratowaé, naszg powinnoscig jest podjg¢ to niebezpieczenstwo i
jeszcze wieksze niz to, jezeliby potrzeba. Wiec postuchaj mnie i koniecznie tak
zrob.

SOKRATES. Ja i o tym mysle, Kritonie, i o wielu innych wzgledach.

KRITON. Wiec i o to sie nie bdj. Przeciez to nawet niewielkie sumy, co tu niektérzy
gotowi wzigé, uratowaé cie i wyprowadzi¢ stad. Przy tym, czy ty nie znasz tych
donosicieli, jak ich tatwo podptaci¢, jak na nich potrzeba mato pieniedzy. A tobie
wystarczg, mysle, moje pienigdze; bedzie dos¢. Potem, jezeli sie o mnie boisz i
myslisz, ze nie trzeba rusza¢ moich, toz ci tu znajomi gotowi pienigdze ztozyc.
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Jeden nawet juz przynidst wtasnie na ten cel, ile potrzeba; Simiasz z Teb. A gotéw
jest i Kebes, i innych wielu bardzo. Wiec jak mowie, nie bdj sie o to i nie opuszczaj
rgk, zamiast sie ratowac, ani jakes tam w sgdzie moéwit, tym sie nie gryz, ze gdybys
stad wyszedt, to nie miatbys co ze sobg poczaé. Bo i wszedzie indziej, gdzie tylko
przyjdziesz, bedg cie ludzie kochali. A gdybys chciat pdjs¢ do Tesalii, to ja tam mam
znajomych; oni cie bedg bardzo szanowali i bedziesz u nich bezpieczny, i nikt ci nie
bedzie dokuczat w Tesalii.

A jeszcze, Sokratesie, mam to wrazenie, ze nawet nic godziwego nie zamyslasz
zrobi¢, oddajac sie na Smier¢, kiedy sie mozesz uratowad. | tak sie Spieszysz do
tego, do czego by sie i wrogowie twoi mogli spieszyé, i pospieszyli sie tez, zeby cie
zgubié. A oprdécz tego, zdaje mi sie, ze i chtopcdw wiasnych rzucasz na pastwe losu;
mogtbys ich wychowad, wyprowadzié na ludzi, a ty ich rzucasz i zabierasz sie; niech
sobie robig, co chcg, ciebie to nic nie obchodzi. | co z nimi bedzie? Oczywiscie — jak
to zwykle z sierotami, kiedy same zostang na swiecie. Bo albo sie nie powinno
robi¢ dzieci, albo juz razem z nimi biede gryz¢ i chowag, i ksztatci¢. A ty, mam
wrazenie, wybierasz sobie tak co badz. A to trzeba tak, jak by wybrat cztowiek
dzielny, cztowiek odwazny, to wybieraé, kiedy kto$ tak mowi, ze o dzielnos¢ dbat
przez cate zycie.

Ja, doprawdy, ja sie i za ciebie, i za nas, za twoich przyjaciot, wstydze; to wszystko,
co sie z tobg stato, bedzie tak wygladato, ze sie przez jakis brak woli u nas takie
rzeczy porobity i to wniesienie skargi do sadu; przeciez weszta, cho¢ mogta byta nie
wplynac, i sam przebieg procesu, jak sie odbyt; i ten koniec teraz, jak na Smiech to
wszystko; przez jakies tchorzostwo, przez niemrawe postepowanie z rgk sie nam
wszystko wymkneto, powiedzg, boSmy cie wcale nie wyratowali ani ty samego
siebie; a mozna byto przeciez i datoby sie, gdybysmy my byli cho¢ cos troche
warcil

Wiec to, Sokratesie, zwaz, zeby oprdcz nieszczescia jeszcze i wstydu nie byto i dla
ciebie, i dla nas. Zastanow sie przeciez, a lepiej; juz i nie pora sie zastanawia¢, tylko
sie zdecydowac.

Decyzja jedna tylko. Tej nocy przeciez wszystko sie to musi odby¢. Jezeli jeszcze
poczekamy, nic sie nie da zrobic¢ i juz nic niepodobna. Wiec na kazdy sposédb,
Sokratesie, postuchaj mnie i koniecznie, bezwarunkowo tak zréb, nie inaczej.

SOKRATES. Kochany Kritonie. Bardzo cenne twoje checi, gdyby tylko w nich byta
pewna poprawnosc. A jesli nie, to im sg goretsze, tym przykrzejsze. Wiec trzeba sie
nam zastanowi¢, czy to zrobi¢, czy nie. Ja juz taki jestem; nie tylko teraz, ale
zawsze taki, nie umiem nikogo i niczego innego stuchaé, jak tylko argumentu, ktéry
mi sie po rozwadze wyda najlepszy. A tych argumentéw, ktore przedtem
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przytaczatem, nie umiem teraz wyrzucié za drzwi, kiedy mnie dzisiejszy los spotkat,
ale cos mi sie wydajg zupetnie takie same, i te same szanuje i czcze co i przedtem.
Jezeli dzisiaj nie znajdziemy lepszych niz one, to badz przekonany, ze ja ci nie
ustgpie pod zadnym warunkiem, nawet gdyby nas potega szerokich kot jeszcze
wiecej niz teraz straszyta, niby mate dzieci, i na stracha nam nasytfata kajdany,
skony, konfiskaty dobr...

Wiec jak by to najprzyzwoiciej mozna rozpatrzy¢? Moze naprzéd wezmy ten
argument, ktdry ty mowisz; to o tych opiniach; czy sie dobrze moéwito za kazdym
razem, czy nie, ze na jedne opinie nalezy zwazac, a na drugie nie. Czy tez, zanim ja
miatem umrze¢, to byta prawda, a teraz pokazato sie, ze tak tylko, aby mowié,
mowito sie inaczej, a naprawde to byfo dziecinstwo i takie sobie gadanie. Ja chce
naprawde,, razem z tobg, Kritonie, rozpatrzy¢, czy mi sie ten argument przedstawi
w nieco innym Swietle na tle mojego obecnego stanu, czy w tym samym: i albo mu
damy pokadj, albo tez bedziemy go stuchali.

Otdéz mam wrazenie, ze zawsze tak jakos moéwili ludzie uwazajacy, ze jednak cos
mowig, tak jak w tej chwili ja méwitem, ze z opinii, ktére ludzie zywig, trzeba jedne
ceni¢ wysoko, a drugich nie. Na bogdéw, Kritonie. Ty nie uwazasz, ze to dobrze
powiedziane? Przeciez ty, po ludzku rzeczy biorgc, nie masz umrzeé jutro; ciebie
nie moze zbija¢ z tropu to obecne nieszczescie.

Pomyslze!

Nie wydaje ci sie stusznym to zdanie, ze nie wszystkie opinie ludzkie nalezy
szanowac, ale jedne tak, a drugie nie. | nie wszystkich ludzi, tylko jednych tak, a
drugich nie. Co powiesz? To nie jest stuszne zdanie?

KRITON. Stuszne.
SOKRATES. Wiec ktore co$ warte, te szanowaé, a ktore nic, tych nie?
KRITON. Tak.

SOKRATES. A warte co$ opinie ludzi myslgcych, a nic niewarte opinie jednostek
bezmysinych?

KRITON. No pewnie.
SOKRATES. A prosze cie; jakze sie znowu takie rzeczy moéwito: cztowiek, ktory

¢wiczy ciato i zajmuje sie gimnastyka, czy zwaza na pochwaty i nagany kazdego, i
na mniemania, czy tez tylko na jednego jedynego, ktory jest wtasnie lekarzem lub
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nauczycielem gimnastyki?
KRITON. Na jednego tylko.

SOKRATES. Wiec ba¢ sie trzeba nagany, a cenié sobie pochwaty tylko tego jednego,
a nie szerokich kof?

KRITON. Tak, to jasne.

SOKRATES. Wiec on tak powinien postepowac i ¢wiczy¢ sie, i jesé, i pi¢, jak to sie
wydaje jednemu, temu, co nad nim stoi i rozumie sie na rzeczy raczej, niz jak sie
wszystkim innym wydaje?

KRITON. Tak jest.

SOKRATES. Dobrze. A gdyby nie stuchat tego jednego i nie szanowat jego zdania, i
nie cenit jego pochwat, a cenit zdania szerokich kot, chocby i nie znajgcych sie nic a
nic na rzeczy, czy mu sie nic ztego przez to nie stanie?

KRITON. Jakze nic?

SOKRATES. A jakiez to zto i czego sie tyczy, i do czego sie odnosi u tego, co nie
stucha?

KRITON. Oczywiscie, ze dotyczy jego ciata; on przeciez ciato marnuje.

SOKRATES. Dobrze moéwisz, zatem i w innych sprawach, Kritonie, tak samo, zeby
nie przechodzi¢ wszystkiego po kolei, i tak samo tam, gdzie chodzi o
sprawiedliwos¢, i niesprawiedliwosé, i hanbe, i piekno, i dobro, i zto, rzeczy, o
ktoérych teraz radzimy — czysmy w tych rzeczach powinni iS¢ za opinig szerokich kot
i ba¢ sie jej, czy tez za opinig jednego, jesli sie ktos na tych rzeczach rozumie, i
takiego nalezy szanowac i bac sie go wiecej niz wszystkich innych razem, bo jesli za
nim nie pdéjdziemy, to popsujemy i splamimy cos, co sie przez sprawiedliwos¢
lepsze staje, a przez niesprawiedliwos¢ ginie? Czy nie tak?

KRITON. Tak mi sie zdaje, Sokratesie.

SOKRATES. No wiec; otdz jesli to, co sie przez higiene lepszym staje, a przez



Strona |203

chorobliwe wptywy psuje, zniszczymy, stuchajgc czegos$ innego, a nie opinii tych,
ktdrzy sie na rzeczy rozumiejg, to czy nam warto zy¢, kiedy nam sie to cos popsuje,
a to niby jest ciato? Czy nie?

KRITON. Tak.
SOKRATES. Wiec czy warto nam zy¢ z ciatem zepsutym i podtym?
KRITON. Nie.

SOKRATES. A z tym nam warto zy¢ zepsutym, co niesprawiedliwos¢ plami i czemu
sprawiedliwos¢ stuzy? Czyzbysmy uwazali, ze mniej wart od ciata ten jaki$ nasz
pierwiastek, ktérego sie tyczy niesprawiedliwosc i sprawiedliwosc?

KRITON. Nigdy.
SOKRATES. Wiec on wiecej wart?
KRITON. | znacznie.

SOKRATES. Wiec, mdj kochany, moze nie tak bardzo sie nalezy troszczyé o to, co o
nas powiedzg szerokie kota, ale co powie ten, ktory sie rozumie na sprawiedliwosci
i niesprawiedliwosci; on jeden i prawda sama. Wiec naprzéd niestuszna twoja teza,
kiedy twierdzisz, zeSmy sie powinni troszczy¢ o opinie szerokich kot tam, gdzie
chodzi o to, co sprawiedliwe i piekne, i dobre, i na odwrot. Ale znowu, powie moze
ktos, mogga nas te szerokie kota zycia pozbawic.

KRITON. Oczywiste i to; z pewnoscig powie, Sokratesie.

SOKRATES. Stusznie mowisz. Ale wiesz co? Ten argument, ktorySmy przeszli, mnie
przynajmniej wydaje sie jeszcze ciggle taki sam jak dawniej. Wiec zobacz znowu
ten, czy zostajemy przy tym, czy nie, ze nie: zy¢ za kazdg cene potrzeba, ale dobrze
zyc.

KRITON. A zostajemy.

SOKRATES. A ze dobrze i pieknie, i sprawiedliwie, to jest jedno i to samo,
zostajemy przy tym czy nie?
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KRITON. Zostajemy.

SOKRATES. No wiec na zatozenia sie zgadzamy; zobaczmyz, czy wynika z nich, zem
ja powinien prébowac ucieczki stad, cho¢ Ateny nie pozwalajg, czym nie powinien.
Jesli sie pokaze, zem powinien, to prébujmy, jesli nie, dajmy pokdj. A to, co ty
mowisz, te uwagi o wydatkach, o opinii, o wychowaniu dzieci, to bodaj czy nie
beda uwagi dobre dla tych, ktdrzy od reki skazujg cztowieka na smieré, a potem by
go z martwych wskrzesi¢ gotowi, gdyby mogli; nie dla cztowieka myslacego; nie —
to dla tych szerokich két. A my, skoro tok rozumowania tedy prowadzi,
bezwarunkowo nie bierzemy czego innego pod uwage jak tylko to, coSmy w tej
chwili mowili: czy stusznie postgpimy, dajac pienigdze tym, ktdérzy mnie majg stad
wyprowadzié, niby przez wdziecznos¢, i sami tez — jeden z nas utatwi ucieczke, a
drugi sie pozwoli wyprowadzi¢, czy tez naprawde popetnimy zbrodnie robigc to
wszystko. | jezeli sie takie postepowanie okaze zbrodnig, to juz bezwarunkowo nie
bedziemy brali w rachube tego, czy umrzeé wypadnie, jezeli zostaniemy na
miejscu i cicho bedziemy siedzieli, czy nas cokolwiek badzZ spotka, byle tylko nie
zbrodnia.

KRITON. Mnie sie wydaje, ze ty dobrze mowisz, Sokratesie. Wiec patrzaj, co robic.

SOKRATES. Stuchaj, dobra duszo; rozwazajmy razem i jezeli gdzie$ bedziesz miat
cos przeciw temu, co powiem, to méw, zaprzecz — ja cie postucham. A jezeli nie, to
nie powtarzaj w swojej poczciwosci wcigz tego samego, ze ja powinienem stad
wyjs¢ wbrew woli Aten. Bo mnie ogromnie zalezy na tym, zebym to zrobit, kiedy
cie przekonam, a nie wbrew tobie. Wiec zobacz poczatek rozwazan, czy ci
wystarcza, i probuj odpowiadac na pytania, jak mozesz najlepie;j.

KRITON. No, sprébuje.

SOKRATES. Zadnym sposobem nie powinno sie, powiemy, popetnia¢ zbrodni
dobrowolnie, czy tez w jednym sposobie mozna, a w innym nie? Czy tez zbrodnia
nigdy nie jest ani dobra, ani piekna, jake$Smy sie na to nieraz dawniej zgadzali (jak
sie to i przed chwila moéwito). Moze sie gdzies w tych kilku dniach ostatnich
ulotnity te zasady, ktéresmy przedtem wspdlnie uznawali; kto wie, Kritonie, my,
ludzie w tym wieku, starcy, rozprawialismy tak powaznie, a nie wiedziat sam jeden
z drugim, zesSmy zupetnie jak mate dzieci; czy moze raczej rzeczy majg sie zupetnie
tak samo, jakesmy i my przedtem mowili, wszystko jedno, czy tak mowig szerokie
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kota, czy nie, i wszystko jedno, czy nam wypadnie co$ jeszcze gorszego znies¢ niz
to teraz, czy cos$ lzejszego, zawsze zbrodnia jest czyms$ ztym i hanbg dla tego, ktory
ja popetnia, bez wzgledu na wszystko inne? Zgodzimy sie czy nie?

KRITON. Zgodzimy sie.
SOKRATES. Wiec nigdy zbrodni popetniac nie wolno?
KRTTON. Nie, oczywista.

SOKRATES. Ani jesli na kims zbrodnie popetniono, zbrodnig odptaca¢, jak sadzg
szerokie kota, skoro w ogodle nigdy zbrodni popetniaé nie wolno?

KRITON. Zdaje sie, ze nie.
SOKRATES. No c6z; a zle robic trzeba, Kritonie, czy nie?
KRITON. Nie trzeba przeciez, Sokratesie!

SOKRATES. Czyzby? A ziem ptaci¢, kiedy sie zta doznato, jak mdéwiag szerokie kofa,
to sprawiedliwie czy niesprawiedliwie?

KRITON. Nigdy.
SOKRATES. Wiec moze robic ludziom zle to nic innego jak zbrodnia?
KRITON. Prawde moéwisz.

SOKRATES. Wiec ani zbrodnig odptaca¢ nie trzeba, ani zle robi¢ nikomu, nawet
gdybys nie wiadomo czego od ludzi doswiadczyt, Kritonie, kiedy sie na to zgadzasz,
uwazaj, zebys sie nie zgodzit wbrew osobistemu przekonaniu. Ja wiem, ze dzi$
mato kto tak mysli i mato kto bedzie tego zdania. A jezeli jeden tak mysli, a drugi
nie, tacy dwaj nigdy sie nie zgodzg na wspdlne zasady dziatania; koniecznie bedzie
jeden drugim gardzit widzac, jak sie tamten decyduje.

Wiec zastandw sie i ty bardzo uwaznie, czy zgoda miedzy nami, czy moje
przekonanie podzielasz i czy zaczniemy naszg narade od tego, ze nigdy nie godzi
sie ani zbrodni popetniaé, ani zbrodnig odptacac, ani jesli sie zta doznato, ztem za
zte oddawacd. A moze odstepujesz i nie godzisz sie na punkt wyjscia. Bo ja mam to
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przekonanie juz od dawna i teraz jeszcze je wyznaje, a ty, jesli moze masz jakie
inne zdanie, to powiedz, poucz mnie. Jezeli zostajesz przy dawnym, to postuchaj,
co dalej.

KRITON. Zostaje i zgadzam sie z tobg; wiec moéw.

SOKRATES. Moéwie tedy dalej, a raczej pytam: czy jesli sie z kim$ umowisz na rzecz
stuszng, masz tego dotrzymac czy zrobi¢ zawdd?

KRITON. Dotrzymac.

SOKRATES. lJezeli tak, to przypatrz sie: jezeli sie stagd wyniesiemy, a nie
przekonamy panstwa, zrobimy komus zle, i to komu najmniej nalezy, czy tez nie? |
nie dotrzymamy umowy, ktdrgsmy zawarli na rzecz stuszng, czy nie?

KRITON. Nie umiem ci, Sokratesie, odpowiedzie¢ na to pytanie; nie rozumiem.

SOKRATES. Wiec tak, popatrz, gdybysmy tak mieli stagd uciekaé, czy jak tam to
zechcesz nazwad, a tu by prawa przyszty i panstwo we witasnej osobie, stanetyby
nam nad gtowg i zapytaty:

»Stuchaj, Sokratesie, co ty zamyslasz zrobi¢? Chyba nic innego, tylko tym czynem,
ktéry podejmujesz, myslisz nas, prawa, zgubié i cate panstwo, o ile w twojej mocy?
Czy sadzisz, ze potrafi jeszcze istnie¢ i nie wywrdci¢ sie do szczetu panstwo, w
ktérym wydane wyroki mocy zadnej nie majg, ale im ludzie prywatni wtadze
odejmujg i waznos$¢?” Co powiemy, Kritonie, na te i tym podobne stowa? Bo
przeciez niejedno by ktos mégt powiedzied, juz nie mowie, retor, w obronie tego
prawa zagrozonego, ktdore nakazuje, zeby wyroki wydane miaty moc. A moze
powiemy im, ze zbrodnie popetnito przeciez na nas panstwo i wyrok wydato
niesprawiedliwy. To czy co innego powiemy?

KRITON. To, na Zeusa, Sokratesie.

SOKRATES. A c6z, jesliby prawa powiedziaty: ,Sokratesie, a czy i na takie
postepowanie staneta zgoda miedzy nami a tobg, czy tez na to, ze trzeba trwac
przy wyrokach, ktére panstwo wyda?” A gdybysmy sie dziwili, ze one tak mdwig,
gotowe by powiedzie¢, ze: ,Ty sie nie dziw, Sokratesie, tylko odpowiadaj; to
przeciez twdj zwyczaj pytania i odpowiedzi. A zatem co masz przeciwko nam i
przeciw panstwu, ze nas chcesz teraz wniwecz obréci¢? Czyz nie pierwej mysmy
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ciebie zrodzity i nie przez nas pojat twojg matke ojciec twdj i sptodzit ciebie? Wiec
powiedz tym z nas, tym prawom, ktére matzenstw dotyczg, masz do nich jakis zal,
ze nie sg dobre?” Nie mam zalu, powiedziatbym. ,Wiec moze do tych, ktdre
dotyczg wyzywienia i wychowania dzieci? Przeciez i tys odebrat wychowanie. Wiec
niedobrze nakazywaty te z nas, ktére na to sg ustanowione, kiedy polecaty ojcu
twemu, zeby cie w muzyce, w literaturze i gimnastyce ksztatcit?”

Dobrze — odpowiedziatbym. , Pieknie; a skoros sie urodzit i wychowat, i wyksztatcit,
to czyz potrafitbys powiedzie¢: po pierwsze, ze$ nie byt naszym synem i
niewolnikiem — ty sam i twoi przodkowie?”

,A jezeli tak, to co myslisz, ze rowne prawa twoje i nasze? | cokolwiek my bysmy
tobie probowaty zrobi¢, to myslisz, ze ci sie godzi nam robi¢ na odwet to samo?
Czy tez wobec ojca nie miate$ rdwnych praw, ani wobec pana, jezelis go miat, tak
zeby im zaraz oddawaé, czegokolwiek bys$ od nich doswiadczyt, i nie wolno ci byto
zaraz odpowiada¢, kiedys zte stowa ustyszat, ani bi¢ na odwet, kiedy ciebie bito,
ani innych wielu podobnych rzeczy robi¢. A wobec ojczyzny i wobec praw to ma ci
by¢ wolno, tak ze kiedy my ciebie chcemy zgubié, bo to uwazamy za stuszne, to ty
bedziesz prébowat na odwet, o ile w twej mocy, gubi¢ nas: prawa i ojczyzne? | ty
bedziesz robigc to, moéwit, ze postepujesz sprawiedliwie? Ty, ktory naprawde
dbasz o dzielnos¢. Czy tez taki z ciebie medrzec, a nie dojrzates, ze od matki i od
ojca, i od innych przodkédw wszystkich cenniejsza jest ojczyzna i wiekszej czci
godna, i Swietsza i we wiekszym zachowaniu jest u bogow i u ludzi myslacych, i
czci¢ jg potrzeba, i ustepowac jej, i czotem bié przed ojczyzng, kiedy sie gniewa
nawet, raczej niz przed ojcem, i albo jg przekonywac, albo robié, co ci kaze, i
znosi¢, jezeli co$ znosi¢ poleci, a cicho siedzie¢, choéby cie bito i wieziono, i
wiedziono na wojne, na rany i na Smieré, masz to robi¢, bo tego wymaga
sprawiedliwos¢, i nie wolno ci sie usuwac ani ustepowac z pola, ani rzucac szykow,
ale i w wojnie, i w sadzie, i wszedzie indziej robi¢ masz, co ci kaze panistwo i
ojczyzna, albo jg przekonywaé, co jest wiasciwie sprawiedliwe: ale gwattu zadawac
sie nie godzi ani matce, ani ojcu, ani tym mniej ojczyznie”. C6z my na to powiemy,
Kritonie? Prawde moéwig prawa czy nie?

KRITON. Zdaje mi sie, ze tak.

SOKRATES. ,,Przypatrz sie wiec, Sokratesie — powiedziatyby z pewnoscig prawa —
czy my to stusznie mowimy, ze niesprawiedliwie chcesz w tym wypadku z nami
postgpi¢? Mysmy ciebie zrodzity, wychowaty, wyksztafcity, obsypaty wszelkimi
dobrami, jakimismy tylko mogty, i ciebie, i wszystkich innych obywateli, a jednak
ogtaszamy wszem wobec i pozwalamy kazdemu Atenczykowi, ktory tylko zechce i
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uzyska prawa obywatelskie, przyjrzy sie stosunkom w panstwie i nam, prawom, a
my mu sie nie spodobamy, to wolno mu zabraé manatki i i$¢, dokad zechce. Zadne
z nas, zadne prawo mu nie stoi na przeszkodzie i nie zabrania; moze sobie przeciez
kazdy z was pdjs¢ do kolonii, jezeli mu sie my nie podobamy i panistwo, a jesliby sie
chciat gdzies$ indziej przeniesé i tam pdjs$é, niech sobie idzie, gdzie chce, i zabierze
ze sobg, co tylko ma. Ale jesli ktdry z was siedzi na miejscu i widzi, jak: my tu
sadzimy sprawy i jak my w ogodle panstwem rzadzimy, taki juz, uwazamy, czynem
zawart z nami umowe, ze bedzie spetfniat wszystkie nasze rozkazy; wiec kto nie
stucha, ten potrdjng, powiadamy, zbrodnie popetnia, bo nam, rodzicom wtasnym,
nie jest powolny, i wychowawcom i uméwiwszy sie z nami o postuszenistwo, ani
nas nie stucha, ani nas nie przekonywa, jezeli co$ niedobrze robimy. A przeciez my
mu przedktadamy rzecz, a nie narzucamy nigdy rozkazéw w sposéb ordynarny;
zawsze zostawiamy jedno z dwojga: albo nas przekonaj, albo réb; a on nie robi ani
jednego, ani drugiego”.

,0Otdz mowimy, Sokratesie, ze te zarzuty beda cigzyty i na tobie, jezeli zrobisz to,
co zamyslasz. | nie bedziesz ty najmniej winien w Atenach, ale ty przede
wszystkim”. A gdybym ja powiedziat: dlaczego wtasciwie?, to z pewnoscig stusznie
by sie mnie uczepity i powiedziaty, ze posréd wszystkich Atenczykdw ja witasnie
przede wszystkim takg z nimi zawartem umowe. Powiedziatyby: ,Sokratesie, my
mamy wielkie Swiadectwa na to, ze i mysmy ci sie podobaty, i panstwo. Bobys
przeciez nie byt, wiecej niz kazdy inny Ateniczyk, w miescie przebywat, gdyby ci sie
nie byto wiecej niz innym podobato”.

,Przeciez nawet na uroczystosc¢ nigdys z miasta nie chodzit, chyba raz na Istmos,
ani nigdzie indziej, chyba gdzies na wojne; nigdys zadnej podrdzy nie odbywat, jak
inni ludzie, i nie brata cie chetka poznania innych panstw i innych praw, tylko
mysmy ci wystarczaty i nasze panstwo. Tak bardzo bytes za nami i godzites sie by¢
pod naszymi rzagdami obywatelem; zresztg i dzieci tutaj miates, jako iz ci sie to
panstwo podobato. Przeciez jeszcze podczas procesu mogtes byt sobie
zaproponowac¢ wygnanie, gdybys$ byt chciat; mogtes to samo, co teraz myslisz
zrobi¢ wbrew woli paninstwa, uczyni¢ wtedy za jego wol3a. A tys sie wtedy stawiat, ze
sie niby ty nie bedziesz oburzat, gdyby ci przyszto umrzeé, i wolates, jakes moéwit,
raczej Smierc niz wygnanie. A teraz ani tamtych stéw nie szanujesz, ani na nas, na
prawa, nie zwazasz, chcesz nas wniwecz obrdci¢, postepujesz jak najlichszy
niewolnik, ucieka¢ chcesz wbrew umowom, wbrew kontraktom, ktérymis sie
zobowigzat by¢ obywatelem. Wiec naprzéd nam na to witasnie odpowiedz, czy to
prawda, co méwimy, ze$ ty sie zgodzit byé obywatelem wedle nas, a zgodzites sie
czynem, nie stowem, czy tez to nieprawda?” Co mu powiemy na to, Kritonie? Coz,
chyba sie zgodzimy!
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KRITON. Koniecznie, Sokratesie.

SOKRATES. ,,Céz wiec — powiedziatyby — ty tamiesz umowy i zobowigzania zawarte
z nami, a nie zawierate$ ich pod przymusem ani cie nikt w btagd nie wprowadzat,
anis sie nie musiat decydowaé¢ w krotkim czasie, tylko przez siedemdziesiat lat, w
ktérych mogtes sie zabrac, jezeliSmy ci sie nie podobaty i umowy ci sie nie
wydawaty stuszne. A tys$ ani Sparty nie wybrat, ani Krety, o ktérych zawsze mowisz,
ze tam sg dobre prawa, ani zadnego innego z miast hellenskich ani barbarzynskich;
jeszcze mniej sie z miasta ruszates niz kulawi, Slepi i inne kaleki; tak szczegdlnie ci
sie panstwo atenskie podobato; i my, prawa tutejsze, oczywiscie. Bo komuz by sie
podobato panstwo bez praw? | ty teraz nie myslisz dotrzymaé umowy? Przeciez,
jesli nas postuchasz, Sokratesie, i ty sie nie bedziesz osmieszat tym opuszczeniem
miasta”.

,Wiec popatrz tak; tamigc to i uchybiajgc temu w czymkolwiek, co ty dobrego
zrobisz i sobie samemu, i swoim najblizszym? Bo ze sie twoi bliscy takze narazajg
na wygnanie z panstwa i utrate praw obywatelskich albo konfiskate dobr, to
oczywista. A ty sam, jesli pojdziesz do ktoregos z najblizszych miast, do Teb czy do
Megary, tu i tam sg dobre prawa i porzadek, to naprzéd przyjdziesz tam jako wrog
ich ustroju spotecznego i kto tylko sie tam troszczy o swoje panstwo, bedzie na
ciebie patrzat spode tba jako na tego, co prawa wniwecz obraca, i utwierdzisz tylko
opinie swoich sedziow; bedg ludzie mysleé, ze oni stuszny wyrok wydali.

Przeciez kto prawa wywraca, musi mocno wyglagdac na gorszyciela ludzi mtodych i
niewiele myslgcych. Wiec moze bedziesz unikat panstw praworzadnych i ludzi co
najporzadniejszych?

Ale tak robi¢ to czyz ci nie wstyd bedzie zy¢? Albo zaczniesz sie zbliza¢ do nich i
najbezczelniej nawigzywac rozmowy — jakie rozmowy, Sokratesie? Moze takie jak
tu, ze dzielnos¢ i sprawiedliwos¢ to najwyzsze wartosci cztowieka, i zycie wedtug
praw, i same prawa?”

,I nie uwazasz, ze wtedy w nieprzyzwoitym Swietle stanie cata postaé i
postepowanie Sokratesa?

Spodziewac sie tego trzeba. Wiec moze zabierzesz sie stamtad, a pdjdziesz do
Tesalii, do tych znajomych Kritona. Tam najwiekszy nieporzadek i rozpusta; tam by
cie moze chetnie stuchali, jakes to Smiesznie uciekt z wiezienia, w jakims
przebraniu, w kozuchu czy w czym tam, jak sie zwykle ludzie przebierajg do
ucieczki, i odmienite$ swoéj wyglad do niepoznania.

A ze ty, starzec, kiedy ci juz wedle wszelkiego prawdopodobieristwa mato co czasu
do zycia zostato, miates odwage i che¢ zy¢ tak z zebractwa, po hultajsku, prawa
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najwieksze ztamawszy, tego ci nikt nie powie?”

»Moze i nikt, jezeli nikogo nie obrazisz. Ale jesli nie, to ustyszysz, Sokratesie,
niejedno ponizej swojej godnosci. Wiec bedziesz sie nisko ktaniat catemu swiatu,
bedziesz zyt jak niewolnik i co bedziesz robit? Chyba wesoto z2y¢ w Tesalii, jakby$
tam na uczty pojechat do tej Tesalii, a gdziez owe rozprawy, te o sprawiedliwosci i
o innej dzielnosci, gdzie?”

»Ale ty chcesz pewnie zy¢ dla dzieci, zeby je wychowaé, wyksztatcié. Jak to? Do
Tesalii ich zawieziesz i tam ich bedziesz chowat i ksztafcit na obcych we wtasnej
ojczyznie; niech ci jeszcze i to majg do zawdzieczenia. Czy tez to nie; na miejscu
niech sie chowaja, ale jak ty bedziesz zyt, to lepiej sie wychowajg i wyksztatcg,
chociaz ciebie przy nich nie bedzie. Przeciez bliscy twoi bedg o nich dbali. Czy tez
moze, jesli do Tesalii pojedziesz, to bedg dbali, a jesli do Hadesu, to nie beda?
Przeciez jesli sg cos warci, ci co sie za twoich najblizszych podaja, to mozna na nich
i tak liczyc”.

,Wiec tak, Sokratesie, postuchaj nas; mySmy cie wychowaty i nie cen ponad nas
dzieci, ani zycia, ani niczego innego nie przeno$ nad sprawiedliwos¢, abys i jak do
Hadesu przyjdziesz, mogt to wszystko powiedzie¢ tamtejszym witadcom na swoja
obrone. Bo ani sie tobie tutaj taki czyn nie wydaje lepszy, ani sprawiedliwszy, ani
bardziej zbozny, ani nikomu z twoich bliskich, ani tez tam, kiedy przyjdziesz, lepiej
ci z nim bedzie”.

»,Teraz odchodzisz pokrzywdzony, jesli odejdziesz, ale krzywda cie nie od nas, nie
od praw spotyka, tylko od ludzi; a jezeli wyjdziesz stad, tak haniebnie krzywdg za
krzywde zaptaciwszy i zte za zte oddawszy, jesli umowy swoje i zobowigzania
wobec nas ztamiesz i zle zrobisz tym, ktérym najmniej nalezato, bo sobie samemu i
przyjaciotom, i ojczyznie, i nam, to my sie bedziemy na ciebie gniewaty za zycia, a
tam nasi bracia, tamte prawa w Hadesie, nie podejmg cie taskawie; dowiedzg sie,
zes ty nas prébowat wniwecz obrdcic, o ile byto w twojej mocy.

Wiec niechze cie Kriton czasem nie naktoni, zebys zrobit to, co on mowi raczej, nizli
my.”

Przyjacielu drogi, Kritonie. Bgdz przekonany, ze mi te rzeczy ciggle w uszach
dzwonig, tak jak Korybantom flety w uszach grajg, i tak sie we mnie mocno gtos
tych stéw rozlega, ze nie potrafie stuchac¢ innych. Badz przekonany, tak sie mi
przynajmniej teraz zdaje, ze jesli powiesz co$ przeciw temu, bedziesz mowit
daremnie. Jednakze jesli uwazasz, ze cos wskdrasz, to mow.

KRITON. Nie, Sokratesie; nie mam co mowic.

SOKRATES. Wiec daj pokdj; zrobmy tak, skoro tak bog prowadzi.



Strona |211

FEDON

OSOBY DIALOGU: W SCENIE RELACJI: ECHEKRATES, PEDON
W WIEZIENIU: SOKRATES, KEBES, SIMASZ, KRITON, FEDON
CZY)S GtOS, PACHOLEK KOLEGIUM JEDENASTU

ECHEKRATES. Tys sam byt, Fedonie, u Sokratesa w tym dniu, kiedy trucizne wypit w
wiezieniu, czy od kogos$ innego styszates?

FEDON. Sam, Echekratesie.

ECHEKRATES. Co tez ten cztowiek moéwit przed sSmiercig? | jak skonczyt? Chetnie
bym o tym postuchat. Bo teraz to ani z obywateli Fliuntu nikt do Aten nie jezdzi,
ani juz od dfugiego czasu stamtad zaden gos¢ nie przyjezdza, ktéry by nam umiat
podaé¢ o tym jakies doktadniejsze szczegdty — oczywista procz tego, ze wypit
trucizne i umart; ale zresztg to nikt nic nie umie podacd.

FEDON. Wiec i procesie nicescie nie styszeli, jak sie to odbyto?

ECHEKRATES. Owszem, to nam ktos opowiadat. | dziwilisSmy sie, ze wyrok zapadt
tak dawno, a on umart, zdaje sie, o wiele pdzniej. Wiec cdéz to byto, Fedonie?

FEDON. Taki los mu jakos padf, Echekratesie. Wtasnie w wilie wyroku uwienczono
ster okretu, ktory Ateny wyprawiajg na Delos.

ECHEKRATES. A to co za okret?

FEDON. To jest ten okret, jak powiadajg Ateniczycy, w ktdrym swojego czasu
Tezeusz tych czternascioro wywidzt na Krete, uratowat ich i sam wyszedt cato.
Wiec Apollonowi $lub ztozyli wtedy, jak mowig, ze jesli ci wrdcg zdrowi, to co roku
beda posytali procesje na Delos. | takg pielgrzymke zawsze, jeszcze i teraz, od tego
czasu rok w rok bogu wysytajg. Wiec kiedy sie pielgrzymka rozpocznie, to jest takie
prawo u nich, ze w tym czasie panstwo musi by¢ czyste, wolne od zmazy i z
wyroku sgdu nie wolno wtedy nikomu zycia odbieraé, zanim statek do Delos nie
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przybedzie i tutaj nazad nie wrdci. A to nieraz wymaga dtugiego czasu, kiedy sie
trafig sie wiatry przeciwne podrdzy. Pielgrzymka zaczyna sie z chwilg, kiedy kaptan
Apollona uwienczy ster okretu. To wtasnie odbyto sie, jak mdéwie, w wilie wydania
wyroku. | stad ta diuga pauza u Sokratesa w wiezieniu, ta pomiedzy wyrokiem a
Smiercia.

ECHEKRATES. A jakiez szczegdty samej Smierci, Fedonie? Co moéwit, co robit, kto
byt przy nim sposrdd bliskich tego cztowieka? Albo moze wtadze nie dopuscity
nikogo i umart sam jeden, nie majac bliskiej duszy przy sobie?

FEDON. O nie; byto kilku, nawet wielu.

ECHEKRATES. Ot6z to wszystko badz taskaw nam opowiedzieé, mozliwie
najdoktadniej, chyba ze moze wtasnie nie masz czasu.

FEDON. Alez mam czas i sprobuje wam to opowiedzie¢. Przeciez wspominac
Sokratesa, czy to samemu mowigc, czy drugiego stuchajac, to, dla mnie
przynajmniej, zawsze rzecz najmilsza ze wszystkich.

ECHEKRATES. Tak jest, Fedonie; i takich samych bedziesz miat stuchaczy. Wiec
sprobuj opowiedzie¢ wszystko; tak doktadnie, jak tylko potrafisz.

FEDON. Doprawdy, mnie przynajmniej dziwnie byto przy tym wszystkim. Bo nie
brata mnie litos¢, jako zem byt obecny przy smierci cztowieka bliskiego. Ten
cztowiek, Echekratesie, wydat mi sie szczesliwy i z zachowania sie, i z tego, co
mowit; on skoniczyt tak bez obawy zadnej, tak po mesku, ze mnie przynajmniej on
w oczach staje, jak do samych nawet bram Hadesu idzie nie bez boskiego
zrzgdzenia; ale on i tam nawet przyjdzie i dobrze sie bedzie czut, jezeli w ogdle
kiedy ktokolwiek. Wiec tez dlatego nie bardzo mnie litos¢ rozbierata, jak by sie to
naturalne wydawato wobec takiego nieszczescia, ani znowu przyjemnos¢, jako
zesmy sie filozofig bawili, jak to my zwykle. Mdéwito sie takie rzeczy, a mnie po
prostu dziwnie byto, jakas niezwykta mieszanina przyjemnosci i przykrosci
zarazem, kiedym pomyslat, ze on za chwile miat umrzec. | wszystkim nam,
obecnym tam, jako$ tak byto: raz sie cztowiek Smiat, a raz ptakat, a jeden z nas
osobliwie: Apollodoros. Znasz go moze i wiesz, jaki jest.

ECHEKRATES. Jeszcze jak.
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FEDON. Otdz jemu wciaz tak byto i ja sam bytem roztrzesiony, i inni tez.
ECHEKRATES. A tam wtasnie kto byt przy tym, Fedonie?

FEDON. No ten, Apollodoros, z miejscowych ludzi byt przy tym, i Kritobulos, [i jego
ojciec, dalej Hermogenes i Epigenes, i Ajschines,] i Antystenes. Byt i Ktezippos z
Pajanii, i Meneksenos, i kilku innych miejscowych. A Platon byt, zdaje mi sie, chory.

ECHEKRATES. A z obcych byt kto?

FEDON. Tak; Simiasz przeciez z Teb i Kebes, i Fedonides, a z Megary Euklides i
Terpsion.

ECHEKRATES. A cdz, Arystyp i Kleombrotos przyszli?
FEDON. O nie; méwiono, ze byli w Eginie.

ECHEKRATES. A z innych kto byt?

FEDON. Zdaje mi sie, ze bodaj tylko ci byli obecni.
ECHEKRATES. Wiec c6z? O czym sie mowito, powiadasz?

FEDON. Ja ci od poczatku wszystko sprobuje opowiedzie¢. Bo mysmy stale i w
poprzednich dniach zwykli byli chodzi¢ do Sokratesa, i ja, i inni; zbieralismy sie
rano w gmachu sagdowym, tam gdzie sie i proces odbywat. To byto blisko wiezienia.
Wiec czekalismy zawsze, az wiezienie otworzg, i zabawialiSmy sie rozmowa. Bo
otwierano niezbyt wczesnie. Zaraz po otwarciu wchodzilismy do Sokratesa i nieraz,
bywato, spedzalismy z nim caty dzien. Wiec tak i wtedy zebralismy sie nieco
wczesniej. Bo poprzedniego dnia, kiedySmy wieczorem wyszli z wiezienia,
dowiedzielismy sie, ze statek z Delos powrdcit. Wiecesmy sie umowili, ze
przyjdziemy jak najwcze$niej na zwykie nasze miejsce. Otdz przychodzimy, a
odzwierny wychodzi, jak zwykle nam otwierat, i powiada, zebySmy poczekali i nie
wchodzili predzej, az nas sam zawota. Bo zdejmuje, powiada, Rada Jedenastu
kajdany ze Sokratesa i oswiadczajg mu, ze tego dnia ma umrzeé. Otéz zabawit
niedfugo, przyszedt i poprosit nas do srodka.

Weszlismy wiec i zastali Sokratesa juz bez kajdan, a Ksantypa, ty jg znasz, miata
dziecko jego na reku i siedziata przy nim. Kiedy nas zobaczyta Ksantypa, zaczeta
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gto$no lamentowad i tak jakos moéwita, jak to zwykle kobiety, ze oto, Sokratesie,
dzisiaj juz ostatni raz beda do ciebie méwili znajomi i ty do nich. Sokrates spojrzat
na Kritona i powiada: Kritonie, niech jg kto odprowadzi do domu. Wiec jg kilku
odprowadzito ze stuzby Kritona, a ona ptakata gtos$no i bita sie w piersi.

A Sokrates usiadt na tézku, zatozyt noge na noge i zaczat jg reka rozcieraé. A
rozcierajac, jaka to dziwna rzecz, powiada, to, co ludzie nazywajg przyjemnoscia.
Jaki dziwny jest jej stosunek do tego, co sie wydaje jej przeciwienstwem, do
przykrosSci. Obie razem nie chcg cztowiekowi przystugiwac, ale jesli kto$ za jedng z
nich goni i dosiegnie, bodajze zawsze musi i drugg chwyci¢, jakby zrosniete byty
wierzchotkami, choé¢ sg dwie. | mam wrazenie, powiada, ze gdyby byt to zauwazyt
Ezop, bytby bajke utozyt, ze bdg chciat je pogodzi¢, bo sg w wojnie z sobg, a ze nie
mogt, wiec im tylko wierzchotki powigzat i dlatego to, kto jedng z nich posigdzie,
zaraz mu potem i druga przychodzi. Tak zdaje sie i u mnie — naprzédd miatem w
nodze przykros¢ od kajdan, a teraz, zdaje sie, wchodzi mi tam za nig przyjemnosc.

Tu Kebes podchwycit i: Na Zeusa, powiada, Sokratesie, dobrzes zrobit, ze§ mi
przypomniat; bo o te twoje poezje, o wierszowane przerdbki bajek Ezopa, o hymn
do Apollona juz mnie kilka oséb pytato, a takze i Euenos niedawno, co ci sie to
stato, ze kiedys tu przyszedt, zaczates pisaé te rzeczy, a przedtem niczegos nigdy
nie pisat. Wiec jezeli ci cos zalezy na tym, zebym ja miat co odpowiedzie¢
Euenosowi, kiedy mnie drugi raz o to zapyta, a ja dobrze wiem, ze on mnie zapyta
drugi raz, to powiedz, co mu mam odpowiedziec?

Powiedz mu prawde, Kebesie — powiada — ze wecale nie miatem zamiaru
wspotzawodniczyé z nim ani z jego poezjami, kiedym to pisat. Wiedziatem, ze to
nietatwa rzecz. Tylkom sie z pewnymi widzeniami sennymi liczyt i prébowat, co
znaczg; abym sSwiety obowigzek spetnit, jesliby mi sen czesto te witasnie stuzbe
Muzom zalecat. A to byt taki sen mniej wiecej. Nieraz mnie nawiedzat w minionym
zyciu i raz mi sie w takiej, raz w innej zjawiat postaci. Ale zawsze te same stowa
wracaty: Sokratesie, powiada, muzyke réb i uprawiaj. Ja myslatem przedtem, ze
szto o to, com uprawiat, ze do tego samego mnie sen namawia i zacheca; jak to
ludzie gto$no nieraz popedzajg tych, ktérzy biegng, tak i mnie sen zachecat do
tego, com juz robit, do muzyki — bo filozofia to najwieksza stuzba Muzom, a ja j3
uprawiatem. Ale teraz, kiedy sie proces odbyt, a uroczysty obchéd na cze$é boga
nie dat mi umrzeé, wydato sie rzeczg wtasciwg nie odmawiaé postuszenstwa snom,
gdyby mi czesto nakazywaty uprawiaé i te muzyke pospolity, tylko jg robic¢. Bo
bezpieczniej nie odchodzié, zanim sie cztowiek od swietego obowigzku nie uwolni,
robigc wiersze wedtug rozkazu otrzymanego we $nie. | tak, naprzdd, napisatem
wiersz na czes¢ boga, ktéremu wtasnie wypadata ofiara.
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A po bogu, zwazywszy, ze poeta, jezeli ma by¢ poeta, powinien przypowiesci pisac,
a nie mysli, chocby i sam nie byt bajarzem, wiec dlatego, majac pod reka i umiejac
na pamiec bajki Ezopa, utozytem je wierszami; pierwsze z brzegu.

Wiec to, Kebesie, powiedz Euenosowi i aby zdrow byt, a jesliby miat rozum, to
niech za mng podjdzie jak najpredzej. Ja odchodze, zdaje sie, dzis. Tak kazg Ateny.

A Simiasz powiada: — Co tez ty, Sokratesie, doradzasz Euenosowi? Ja nieraz
spotykatem tego cztowieka, ale, o ile ja moge sadzi¢, on twojej rady nie postucha
dobrowolnie, ani troche.

— Cbz to — powiada — a czy to nic filozof, Euenos?

— Zdaje mi sie — powiada Simiasz.

— A, to zechce — powiada — i Euenos, i kazdy, kto filozofie powaznie traktuje.
Oczywista, nie zada gwattu sam sobie. Powiadajg przeciez, ze to sie nie godzi.

To mowigc spuscit nogi z tdézka na ziemie i tak juz, siedzacy, dalej rozmawiat.

Otdz Kebes zapytat go: — Jak ty to rozumiesz, Sokratesie, gdy méwisz, ze nie godzi
sie gwattu zadawaé samemu sobie, a jednak filozof zechce pdjs¢ za tym, ktory
umiera?

— No céz, Kebesie? A czyz nie styszeliscie, ty i Simiasz, o rzeczach podobnych,
kiedyscie obcowali z Filolaosem?

— W kazdym razie nic wyraznego.

— 0 tak, ja takze tylko ze stuchu o tym opowiadam; ale com wtasnie styszat, nie zal
mi tego i powiedziec. Toz moze i najwiecej wypada takiemu, ktéry sie tam w droge
wybiera, rozpatrzy¢ sie i pogadac o tej podrézy na tamtg strone, jak tez jg sobie
cztowiek wyobraza. Bo i cdz innego w koncu mozna robi¢ w tym czasie az do
zachodu stonca?

— Wiec dlaczegdz to, tak powiadajg, nie godzi sie odbiera¢ sobie samemu zycia,
Sokratesie?

Bo ja to juz, jak wtasnie teraz mnie o to pytates, i od Filolaosa styszatem, kiedy u
nas mieszkat, i od niejednego innego, ze nie nalezy tego robié. Ale jasnego czegos
o tej sprawie nigdym od nikogo nie styszat.

— Nie trzeba traci¢ otuchy — powiada — moze jeszcze ustyszysz. Tobie sie to z
pewnoscig dziwne wyda, ze to jedno zdanie spos$rdod wszystkich innych jest
bezwzglednie prawdziwe, a nie tak jak i w innych sprawach, tylko bywa tak
cztowiekowi, ze nieraz i niejednemu lepiej jest umrzec niz zy€. A jesli niejednemu
lepiej umrze¢, to pewnie dziwne ci sie wydaje, dlaczego takiemu cztowiekowi nie
godzi sie robi¢ dobrze samemu sobie, tylko mu trzeba czekaé¢ na innego
dobroczynce?

A Kebes usmiechnat sie blado i: ,Zeus ze to raczy wiedzie¢”, powiada w swoim
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dialekcie.

— Mogtoby sie wydawac¢ — méwi Sokrates — ze tak to nie ma sensu; a jednak moze
w tym jest jaki$ sens; toz nauka tajemna moéwi o tej sprawie, ze my, ludzie,
jesteSmy niejako w wiezieniu i nie wolno z niego siebie samego wyzwalaé ani
uciekaé; ja w tym widze pewng mysl:

wielka i nietatwa do przejrzenia na wskros. No nie, serio, Kebesie, to mi sie wydaje
dobrg myslg, to, ze bogowie nas utrzymujg, a my, ludzie, jestesmy jedng z
prywatnych wtasnosci bogdéw. Czy tobie moze nie wydaje sie tak?

— Mnie tak — powiada Kebes.

— Nieprawdaz — powiada tamten — i ty sam, gdyby ktéras z twoich prywatnych
wtasnosci chciata sobie sama zycie odbiera¢, mimo ze ty by$ nie dat znaku, ze
chcesz, aby umarta, gniewatbys sie na nig i gdybys miat jakas kare do wymierzenia,
wymierzytbys jg?

— Tak jest — powiada.

— Wiec moze tak samo nie jest i to bez sensu, ze nie wolno siebie samego zabijac
predzej, zanim bdg nie zesle jakiejs koniecznosci, jak na przyktad ta, ktérg ja mam
teraz.

— A moze by¢ — powiada Kebes — to tak wyglada. Ale to, co$ teraz w tej chwili
mowit: ze filozofowie powinni tatwo i chetnie umieraé, to, Sokratesie, wyglada na
niedorzecznos¢, jezeli to, cosmy w tej chwili méwili, jest w porzadku, to, ze bdg
nas utrzymuje, a my jestesmy jego rzeczami. Bo zeby sie nie wzdrygali
najrozumniejsi sposréd nas odchodzi¢ z tego utrzymania, w ktérym majg nad sobg
pandw najlepszych, jacy s3: bogdw, to nie ma sensu. Przeciez taki cztowiek nie
sadzi chyba, ze sam o siebie bedzie lepiej dbat, kiedy sie wyzwoli. Tylko
nierozumny cztowiek mogtby cos takiego pomysleé, ze oto lepiej uciec od pana, i
nie umiatby sobie wyrachowaé, ze od dobrego przeciez ucieka¢ nie nalezy, tylko
przy nim zostawac jak najdtuzej. Totez ucieczka bytaby gtupstwem. A kto ma
rozum, ten by chciat zawsze by¢ u kogos$ lepszego niz on sam. | tak, Sokratesie, cos
innego wydaje sie stuszne niz to, co sie wtasnie teraz mowito; wypada, ze ludzie
rozsgdni powinni sie wzdrygac przed Smiercig, a gtupi sie na nig cieszyc.

Kiedy to ustyszat Sokrates, miatem wrazenie, ze go zabawity te wywody Kebesa.
Spojrzat na nas i: Zawsze ci ten Kebes — powiada — jakies dowody wymysla i
nietatwo chce wierzy¢ temu, co mu kto powie.

A Simiasz: Alez owszem — powiada — Sokratesie, teraz jednak i ja sam mam
wrazenie, ze Kebes mowi do rzeczy . Bo niby w jakim celu wiasciwie mieliby ludzie
naprawde madrzy ucieka¢ od pandéw lepszych niz oni sami i tak tatwo sie z nimi
rozstawac? | ja mam wrazenie, ze Kebes swoje wywody kieruje w twojg strone: ze
tak tatwo ci przychodzi i nas opusci¢, i tych wtadcéw dobrych, jak sam powiadasz:
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bogow.

— Stusznie — powiada — mdéwicie. Mdwicie, zdaje sie, zem powinien na te zarzuty
odpowiadac jak na sali sgdowe].

— Naturalnie, ze tak — rzekt Simiasz.

— Ano — powiada — sprobuje sie broni¢ wobec was bardziej przekonujgco niz
wobec sedzidw.

Otdz ja — powiada — Simiaszu i Kebesie, gdybym nie byt wierzyt, ze péjde naprzdod
do bogdw innych, madrych i dobrych, a potem i do ludzi umartych, lepszych niz ci
tutaj, bytbym istotnie Zle zrobit, nie wzdrygajac sie przed smiercig. Ale dzi$ badzcie
pewni, ze ja sie spodziewam podjs¢ pomiedzy ludzi dobrych; choé, ostatecznie,
niezbyt gwattownie bede sie o to spierat; ale ze do bogdéw pdjde, do wiadcéw
bardzo dobrych, to badicie przekonani, ze jeslibym sie przy czymkolwiek w tej
materii upierat, upieratbym sie i przy tym. Wiec dlatego nie wzdrygam sie i tak
tylko mam dobra nadzieje, ze jednak jako$ tam jest tym, co pomarli, i jak to z
dawna moéwig, znacznie lepiej dobrym niz ztym.

— No tak, Sokratesie — powiada Simiasz. — Ty tak sam jeden tylko z tym
przekonaniem w duszy zamierzasz odejs¢, czy moze bys sie nim i z nami podzielit?
Bo to przeciez, wedle mnie przynajmniej, wspolne dobro i dla nas, to przekonanie.
To réwnocze$nie bedzie i twoja obrona, jesli nas potrafisz przekona¢ tym, co
powiesz.

— A, to sprébuje — powiada. — Ale naprzdd, o, postuchajmy Kritona, co to jest, co
on mi chce, juz od chwili uwazam, powiedziec.

— No cdz, Sokratesie — powiada Kriton — nic, tylko to, co mi tu wcigz powtarza ten,
co ci ma podac trucizne: ze trzeba ci zwrdéci¢ uwage, abys jak najmniej rozmawiat.
Powiada, ze cztowiek sie zanadto rozgrzewa w rozmowie, a takich rzeczy nie
wolno robic przed trucizna.

Bo jak nie, to nieraz musi i dwa, i trzy razy pic¢ ktos, kto sie tego nie pilnowat.

A Sokrates: Poslij go fagodnie do kata — powiada. — Niech tylko to przygotuje, co
do niego nalezy; moze bedzie i dwa razy podawat, a jak wypadnie, to i trzy.

— Prawie zem to z géry wiedziat — powiada Kriton — tylko on mi tu wcigz spokoju
nie daje.

— Nie dbaj o niego — powiada. — Ja sie przed wami przeciez, przed sedziami musze
juz usprawiedliwié, ze stuszno$¢ mam, kiedy mysle, ze cztowiek, ktéry naprawde
zycie spedzit na filozofii, bedzie dobrej mysli przed sSmiercig i bedzie sie tam
najwiekszego dobra spodziewat po smierci.

A jakim sposobem tak by¢ moze, sprobuje wam, Simiaszu i Kebesie, wykazad.
Zdaje sie, ze ci, ktorzy sie z filozofig zetkneli, jak nalezy, niczym innym sie nie
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zajmujg jak tylko tym, zeby umrzec i nie zy¢, a ludzie bodajze tego nie wiedzg. Otéz
jezeli to prawda, to gtupio bytoby przez cate zycie niczego innego nie szuka¢, tylko
tego witasnie, a kiedy ono przyjdzie, wzdrygac sie przed tym, czego cztowiek z
dawna pragnat i starat sie o to.

Tu Simiasz sie uSmiechnat i: Na Zeusa — powiada — Sokratesie, nie bardzo mi dzisiaj
do $Smiechu, a jednak ty$s mnie do $Smiechu zmusit. Przeciez i z szerokich két
niejeden, gdyby to ustyszat, uwazatby, sgdze, ze to bardzo dobre powiedzenie na
tych, ktérzy sie filozofig bawia, i zgodziliby sie z nim ludzie u nas, ze owszem,
istotnie ci, ktorzy sie filozofii oddajg, pragng $mierci i ludzie tez to doskonale
wiedzg, ze im sie taki los nalezy.

— To prawde by powiedzieli, Simiaszu, précz tego, ze ludzie to doskonale wiedza.
Bo oni nie wiedzg, jak to wtasciwie pragnie smierci i jak godzien jest Smierci, i
jakiej Smierci filozof prawdziwy.

Ale rozmawiajmy — powiada — sami z sobg, a o0 tamtych mniejsza. Naszym zdaniem
Smier¢ jest czyms?

— Oczywiscie — rzecze podchwytujgc Simiasz.

— Moze to nic innego jak uwolnienie sie duszy od ciata? Umieranie to jest to, ze
ciato uwolnione od duszy staje sie, z osobna, ciatem samym w sobie, a z osobna
znowu dusza wyzwolona z ciata sama istnieje dla siebie. Moze Smier¢ to nic innego
jak to wtasnie?

— Wifasnie to — powiada.

— Zastandéwze sie, mdj kochany, czy moze i ty nie bedziesz tego zdania co ja. Bo
stad bedziemy lepiej widzieli to, co rozpatrujemy. Czy sadzisz, ze jest rzeczg
filozofa dba¢ o tak zwane przyjemnosci; takie jak pokarmy i napoje?

— Wcale nie, Sokratesie — powiada Simiasz.

— No cdz, a o stuzbe Afrodyty?

— Nic podobnego.

— A inne dogadzanie ciatu, myslisz, ze za godng rzecz uwaza taki cztowiek? Jak na
przyktad nabywanie sukien osobliwych i bucikdw, i innych ozddb ciata; czy myslisz,
ze on to ceni, czy tez ma to za nic, poza tym, ze zupetnie sie obejs¢ bez tych rzeczy
niepodobna?

— Mysle — powiada — ze ma to za nic; taki, przynajmniej, prawdziwy filozof.

— Nieprawdaz; czy nie uwazasz w ogodle, ze cafe staranie takiego cztowieka nie
odnosi sie do ciata; ono sie, ile moznosci, od ciata odwraca, a skierowane jest do
duszy?

—Uwazam.

— Czy wiec najpierw w tych rzeczach nie widaé tego, ze filozof odwigzuje, jak tylko
moze, dusze od wspdlnosci z ciatem; wiecej nizli wszyscy inni ludzie?
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— Widad.

— Otéz szerokie kota uwazajg, Simiaszu, ze cztowiek, ktéremu nic z tych rzeczy nie
sprawia przyjemnosci i on w nich nie bierze udziatu, niewart jest zyC i ze sie niejako
Smierc¢ patrzy takiemu, ktéry wcale nie dba o przyjemnosci, ktdre przez ciato
przychodza.

— Mowisz zupetnie stusznie.

— Tak, a jakze to jest z nabywaniem rozumu? Czy ciato jest na tej drodze
przeszkodg, czy nie, jesli ktos, z nim zwigzany, wezmie je z sobg na poszukiwania?
Ja mysle na przyktad cos w tym rodzaju: czy daje jakas prawde wzrok i stuch
ludziom, czy tez o tym to i poeci nam bez ustanku trgbig, ze ani nie styszymy
niczego doktadnie, ani nie widzimy. A toz ci, jezeli nawet te zmysty sposrdd
zmystow cielesnych nie pokazujg doktadnie i jasno, to c6z dopiero inne?

Toz chyba wszystkie inne sg gorsze od tych. Nie myslisz tak moze?

— Owszem — powiada.

— Wiec kiedyz — méwi tamten — dusza dotyka prawdy? Bo jesli prébuje ogladac cos
z pomoca ciata, wida¢, ze ono jg wtedy w btagd wprowadza.

— Prawde mowisz.

— Wiec czyz nie w rozumowaniu, jezeli w ogdéle gdziekolwiek, objawia sie jej cos z
tego, co istnieje?

— Tak.

— A ona bodajze wtedy najpiekniej rozumuje, kiedy jej nic z tych rzeczy oczu nie
zastania: ani stuch, ani wzrok, ani bdl, ani rozkosz, kiedy sie, ile moznosci, sama w
sobie skupi, nie dbajgc wcale o ciato, kiedy, ile moznosci, wszelkg wspolnosé,
wszelki kontakt z ciatem zerwie, a sama rece do bytu wyciggnie.

— Jest tak.

— Nieprawdaz, i stad dusza filozofa najwiecej gardzi ciatem i ucieka od niego; chce
by¢ sama z soba.

— Widocznie.

— A jakze znowu w takich rzeczach, Simiaszu? Powiemy, ze jest czyms
sprawiedliwos¢ sama, czy niczym?

— Powiemy przeciez, na Zeusa.

— | piekno czyms, i dobro?

— Jakzeby nie.

— A juzes kiedy ktérg z tych rzeczy oczyma ogladat?

— Nigdy — powiada.

— Tylkos jakims$ zmystem innym od zmystéw ciata dotknat tych rzeczy? Ja méwie o
wszystkich takich, jak o wielkosci, zdrowiu, sile i innych; jednym stowem, o
wszystkim, co tylko istnieje rzeczywiscie, a czym kazda rzecz jest. Czyz to z pomocg
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ciata oglagdamy co najprawdziwsze z tych rzeczy, czy tez tak sie rzecz ma, ze kto z
nas najbardziej i najdoktadniej przygotuje sie do tego, zeby mysl obréci¢ na samo
to witasnie, co rozpatruje, ten bedzie moze najblizszy poznania w kazdym
wypadku?

— Oczywiscie.

— Otéz czy nie najczysciej tego dokonaé potrafi ten, kto samym tylko rozumem,
samg myslg tylko podchodzi¢ bedzie do kazdej rzeczy, ani sie wzrokiem nie
postugujgc przy mysleniu, ani zadnych innych wrazen zmystowych za
rozumowaniem nie wlokac, tylko sie niepokalanym rozumem samym w sobie
bedzie postugiwat gonigc za tym, co niepokalane w kazdym wypadku istnieje samo
w sobie; wyzwoli sie jak najbardziej od oczu i uszu i, powiem nawet, od caftego
ciata; bo ono maci widok i nie pozwala duszy posigs¢ prawdy i poznania, jak dtugo
sie to ciato duszy trzyma?

Czy to nie ten cztowiek, Simiaszu, jesli w ogdle ktory, czy nie ten potrafi dotkngc
tego, co istnieje?

— Nadzwyczajne — powiada Simiasz — jakg ty masz racje, Sokratesie!

— Nieprawdaz — méwi — nie moze by¢ inaczej i wobec tego musi sie miedzy
prawymi filozofami ustala¢ taka mniej wiecej opinia i tak pomiedzy sobg nieraz
mowia: Bodajze istnieje taka niby sciezka, ktérg nas rozum w rozwazaniach
wyprowadza, ale jak dtugo bedziemy mieli ciato i dusza nasza bedzie ztgczona z
takim wielkim ztem, nigdy w swiecie nie potrafimy zdoby¢ i posiada¢ w petni tego,
czego pragniemy. A powiadamy, ze tym jest prawda. Bo tysigczne nam ktopoty
sprawia ciato, ktéremu pokarmu trzeba. A do tego, jesli na nas jeszcze jakie$
choroby spadng, przeszkadzajg nam w szukaniu tego, co istnieje. Pragnieniami i
zgdzami, i obawami, i widziadtami réznorodnymi, i gtupstwami nas napetniaja
licznymi, tak ze, jak méwig, naprawde przez to niczego nigdy na rozum wzigc¢ nie
jesteSmy w stanie. Toz i wojny, i rozruchy, i bitwy znikgdingd nie pochodzg, tylko z
ciata i z jego zadz. Przeciez we wszystkich naszych wojnach chodzi o zdobycie
pieniedzy, a pienigdze musimy zdobywac dla ciata; jak niewolnicy dogadza¢ mu
jestesmy zmuszeni. | dlatego nie mamy kiedy oddawac sie filozofii; przez to
wszystko. A koniec wszystkiego taki, ze jesli ono komus$ z nas da kiedy pokdj i
cztowiek sie zwréci do rozwazan nad czyms$, ono znowu podczas rozwazan zaczyna
sie zgtaszaC na wszystkie sposoby, sprawia nam zamieszanie i niepokdj, i mysli
ptoszy, tak ze niepodobna przy nim dojrze¢ prawdy. Tylko te mamy wskazowke,
istotnie, ze jesli kto z nas pragnie kiedy poznac co$ w sposdb czysty, musi sie od
ciata wyzwoli¢ i samg tylko duszg oglada¢ rzeczywisto$¢ samg. Wtedy dopiero
spetni sie nam zapewne to, czego pragniemy, osiggniemy to, czego sie zowiemy
mitosnikami: madros$é. Dopiero jak pomrzemy, wedle tego toku mysli, a za zycia
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nic. Bo jezeli niepodobna, bedac w ciele, niczego pozna¢ na czysto, to jedno z
dwojga: albo nigdy w ogodle wiedzy posig$¢ nic mozna, albo dopiero po $mierci.
Wtedy dusza bedzie sama w sobie oddzielona od ciata, a przedtem nie.

A jak dtugo zyjemy, najwiecej chyba potrafimy sie do poznania zblizyé, jesli
mozliwie wcale nie bedziemy przestawac z ciatem, nie bedziemy mieli z nim nic
wspodlnego, poza koniecznoscig ostateczng, nie bedziemy petni jego natury, tylko
wolni od jego zmazy, pdki nas bég sam nie wyzwoli. Wtedy czysci, wyzwoleni z
nierozumu ciata, bedziemy zapewne posréd takich samych jak my i bedziemy sami
przez siebie poznawali wszystko, co niepokalane. A to chyba jest prawda. Bo temu,
co sam nieczysty, nie godzi sie zadng miarg tknaé tego, co czyste.

Takie rzeczy, Simiaszu, méwi¢ muszg pomiedzy sobg i mysleé¢ wszyscy, ktérzy
wiedze kochajg, jak nalezy. Nie wydaje ci sie tak?

— Ze wszech miar, Sokratesie.

— Nieprawdaz — powiedziat Sokrates — jezeli to prawda, przyjacielu, to wielka jest
nadzieja, ze przybywszy tam, dokad ja ide, dopiero znajdzie cztowiek pod
dostatkiem, jezeli w ogdle gdziekolwiek, tego, za czym sie rozbijat przez cate
minione zycie; tak ze temu wyjazdowi, ktory mnie dzi$ nakazany, przyswieca
gwiazda dobrej nadziei; podobnie jak kazdemu innemu cztowiekowi, ktéry ma to
przekonanie, ze wypracowat sobie niejakg czystos¢ duszy.

— Oczywiscie — powiedziat Simiasz.

— A oczyszczenie czyz nie na tym wtasnie polega, o czym teraz wcigz méwimy, zeby
najwiecej dusze od ciata oddzieli¢ i przyzwyczaic jg do tego, zeby sie sama w sobie
ze wszystkich zakatkéw ciata umiata skupiac i zbierac¢, i mieszka¢, ile moznosci, i
dzis, i potem, w odosobnieniu, w samej sobie; wyzwolona z ciata, niby z kajdan?

— Naturalnie, ze tak — powiada.

— A czyz to sie nie nazywa Smiercig: to rozwigzanie i oddzielenie duszy od ciata?
—Ze wszech miar przeciez — powiedziat tamten.

— A rozwigzad jg, jak méwimy, pragng zawsze najwiecej i jedynie tylko ci, ktorzy sie
filozofig zajmujg jak nalezy, i o to witasnie chodzi filozofom, o wyzwolenie i
oddzielenie duszy od ciata. Czy nie?

— Widocznie.

— Nieprawdaz wiec, tak jak na poczatku mowitem, Smieszne by to byto, zeby
cztowiek, ktoéry cate zycie pracowat nad sobg na to, aby, zyjgc, by¢ jak najblizej
Smierci, miat sie potem wzdrygac, kiedy ona sama do niego przyjdzie? Czy to nie
zabawne?

— Jakzeby nie?

— A wiec istotnie — powiada — Simiaszu, ci, ktérzy filozofujg jak nalezy, troszczg sie i
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starajg o to, zeby umrzed, i Smierc jest dla nich mniej straszna niz dla wszystkich
innych ludzi.

Rozwaz to stad. Przeciez jesli sg w ustawicznej walce z ciatem, a pragng mie¢ dusze
samg w sobie i nareszcie im sie to spetni, to gdyby sie bali i wzdrygali, nie bytozby
to wielkim gtupstwem nie iS¢ chetnie tam, gdzie sg widoki na znalezienie tego,
czego przez cate zycie dostgpi¢ pragneli? Pragneli madrosci. A pozbyc sie tego, z
czym wojne prowadzili, gdy ono z nimi bylo wcigz? Czy tez: za osobami
ukochanymi, za kobietami i synami pomartymi wielu by chetnie chciato zejs¢ do
Hadesu, boby ich ta nadzieja wiodta, ze tam zobaczg tych, z ktérymi obcowac
pragneli; a ktos, kto by istotnie kochat madrosé i tez powziat gtebokg nadzieje, ze
jej nigdzie indziej nie dostgpi tak, zeby warto byto o tym moéwic¢, jak tylko w
Hadesie, ten miatby sie wzdrygac¢ przed Smiercig i nie miatby chetnie pdéjs¢ na
tamtg strone? Ej, trzeba przypuszczac, przyjacielu, ze tak; jesliby tylko naprawde
byt filozofem. Bo on bedzie gteboko o tym przekonany, ze nigdzie indziej nie
dostgpi madrosci w stanie czystym, jak tylko i wytgcznie tam. A jezeli tak, to jak
dopiero co powiedziatem, nie bytozby to wielkim gtupstwem, gdyby sie bat Smierci
ktos taki?

— Wielkim gtupstwem, na Zeusa — powiedziat tamten.

— Nieprawdaz, zaraz wiesz, co mysle¢ o cztowieku, jesli zobaczysz, ze sie ktorys
wzdryga i niepokoi, kiedy ma umrze¢; zaraz widaé, ze to z pewnoscig nie filozof
(ktéry madrosé kocha), tylko ktos, kto kocha ciato; ten sam cztowiek z pewnoscia
kocha i pienigdze, i stawe; albo jedno z tych dwojga, albo i jedno, i drugie.

— Zupetnie tak sie rzeczy majg — mowi tamten — jak ty powiadasz.

— Simiaszu, a czy i tak zwane mestwo nie jest przede wszystkim udziatem takich
wfasnie charakteréw?

— Oczywiscie — powiada.

— Nieprawdaz, i rozsadne panowanie nad sobg, co i szerokie kota nazywaja
rozsgdkiem; to, zeby sie nie unosi¢ zagdzami, mato dbac o nie i zy¢ porzadnie. Czyz
to nie wytacznie tych zdobi, tych, ktdrzy najmniej dbaja o ciato, a w filozofii zyj3?

— Naturalnie — powiada.

— A jesli zechcesz — mowi — zastanowié sie nad mestwem i rozsgdkiem tych innych,
dziwnie ci sie te ich zalety przedstawia.

— Jakze to, Sokratesie?

— Wiesz — powiada — ze ci inni wszyscy zaliczajg Smierc do wielkich nieszczes¢?

— | bardzo wielkich — powiada.

— A czy to nie z obawy przed wiekszymi nieszczeSciami narazajg sie ci mezni
sposrdd nich na smieré, o ile sie na nig narazajg?

— Jest tak.
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— Zatem obawg i strachem mezni sg wszyscy, oprocz filozoféw. A przeciez to
dziwna rzecz, zeby kto$ byt mezny przez obawe i strach.

— Oczywiscie.

— A c6z ci porzadni sposréd nich? Czyz znowu nie ta sama z nimi sprawa? Pewna
rozpusta stanowi ich rozsgdne opanowanie? Méwimy przeciez, ze to niemozliwe.
A jednak u nich podobnie rzecz sie ma z tym ich naiwnym rozsgdkiem. Oni sie
przeciez bojg utracic¢ inne przyjemnosci, ktérych pragng, i dlatego odmawiajg sobie
jednych, aby stuzy¢ drugim. A to nazywa sie rozpusty: niewolnikiem byc¢ rozkoszy.
Mimo to zdarza sie im, ze fol